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Pataki Annamaria

ELTE — Orszagos Széchényi Konyvtar

Szocializacios terepek Sopachuyban

Dolgozatom szocializdcios tereket mutat be egy boliviai andoki
Jaluban, Sopachuyban megélt tapasztalatok alapjan, ahol
onkénteskent egy évig dolgoztam a Comedor Popular Infantil (Nepi
gyermekétkezde) koedukdlt kollegiumdban. Az dllami iskoldtol
Jriggetleniil miikddo intézmény (1) apdcdk vezetésével két
,célkozosségnek” éplilt: jardsbeli gyerekeknek, akik a falu
communidadijaiban (2) laknak, szdlldst és étkezést biztosit, mdsodik
otthonként szolgdl (mintegy dtvenes létszamnak), mdsrészt a falu
gyermekeinek, akik itt irjdak a hdzi feladatukat, itt étkeznek, egyfajta
napkozi funkciot ldat el (szintén étvenen vannak). ,Itt” (Comedor) a
gyerekek mdshogy élnek, mint ,ott” (otthon).

tarsadalmi hatterét felfejtve a ,,valasz-toredékek” mentén kirajzolodo jelentések

értelmezheték. Az elmult lassan fél évben igyekszem folyamatosan at- és atinterp-
retalni mindazt, amit lattam, atéltem, feljegyeztem. A munka ezzel még nem befejezett,
itt ennek is csak toredékét villanthatom fel.

Erre a massagra szeretnék ramutatni egy-egy életut-modell felvazolasaval, melyek

A kutatas fobb kérdései

A helyi kultira mindig mélyebben van, mint azt a kutaté foltarni képes lenne (4. Ger-
gely, 2005, 30. 0.), én csupan egy rétegére koncentralnék, amely a kultiraba valo bele-
nevel6dés két terét hasonlitja dssze.

A gyermekkor mint tarsadalmi képzodmény a tdrsadalmak specialis strukturalis dssze-
tevdje s a tarsadalomvizsgalat egyik valtozdja. A sopachuyi gyerekkor sajatossdgait a
csaladban levés és a ,.kényszerd” (?) intézményesiilés oppozicidjabol probalom megra-
gadni. Megprobalok ramutatni azokra a valtozokra, melyek a gyereknevelés soran, a
csaladban ¢és a comedorban megjelennek. (3)

Csokken-e, valtozik-e a csaladi nevelés tarsadalmi jelent6sége? Mas hangsulyok
domindalnak s fognak domindlni a comedor és a csaladi nevelés tereiben. A tarsadalmi
l1étezéshez sziikséges tudds mar nem szerezhet6 meg csaladi milidben, csak specialis
intézmények keretei kozott. A szocializacios mintak atalakuldsanak tarsadalmi jelentései
akkor hat mik lehetnek? Terepemen a migracio, a varosba aramlas, az alkalmi munkaval-
lalas, a ,,csaladnak” nem-csaladban élése, sot szétszorddasa milyen funkciok elvesztését,
illetve atalakuldsat eredményezi, alakitja? Mi az, amelyet a két terep — a csalad ¢és a
comedor — nyujt, s mi az, amit elhagy? Hogyan néz ki az otthoni szociokulturalis kdrnye-
zet, s milyen a comedori kdzeg? Mit 6riz és mit ad a comedor a csaladhoz képest, mire
¢és hogyan késziti fel a bent €16 gyerekeket? A gyerekek hogyan észlelik a hétkdznapja-
ikban az id6t és a teret, mennyiben szabadok, szabalyozottak idejiik konstrualasaban és
tereik felhasznalasaban?

Hitelesen irni réla mindenképp csak a szociokulturalis hattér, kornyezet bemutatasa
utan lehetséges. Ahhoz, hogy jobban ,,megfoghat6” legyen a nevelés milyensége, el kell
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tudni helyezni a csaladot a tarsadalom makroszintjében, vagyis jelen esetben itt a falu-
ban, illetve a campon, tagabb kulturalis kontextusban lattatva vilagukat. Ennek soran
nem lehet nem beszélni azokrol a hatarokrol, amelyek ugyanazon orszag allampolgérai
esetében a demokracia égisze alatt ember és ember kozott a tarsadalmi érintkezések vagy
inkabb nem-érintkezések soran fellelhetdk, lathatok, leirhatok. Mindezen intézmények-
16l és szereplokrdl, melyek a gyerekeket koriilveszik, a miliér6l, amiben felnének, a
HKinti” vilagrol és a sziilok vilagarol is szolnék az elsé szocializacios kozeg, a csalad
szerepét felvazolva, tovabba a valtozasokrol, melyeket a migracid, a munkamegosztas, a
munkavallalds és az esetenként nagyobb sikerrel is jaré munkaba allas jelent a falusiak
szamara.

Meg kell ismerni azt a szociofkonomiai statust, amibdl a gyerek szarmazik, mar ami az
identitast érinti, melynek alakulasa és formalodasa idében végbemend szocializacios folya-
mat. Meglatasom szerint alapveto a csaladi értékvilag megismerése: hogyan gondolkoznak,
milyen tulélési stratégiak mentén szervezik életiiket az itt él6k. Mik az andoki vilag sajatos
jegyei, filozofiai, melyek a mai napig athatjak az itt él6k gondolkodasmodjat?

A gyermekkori szocializaci6 ,,munkamegosztdsa” itt a harom terep — iskola, comedor,
csalad — tengelye mentén értelmezhetd, ebben szamolni kell a gyerek megvaltozott tar-
sadalmi kornyezetével, mellyel a hagyomanyosnak tartott életkori, csaladi szerepek és
kapcsolatok is Gjrairodnak.

A szocializacio kapcsan Somlai (1997, 13. 0.) harom lehetséges megkozelitést ad meg.
Egyrészt a Durkheimtdl szarmazoé rekonstruktivizmust, melynek lényege, hogy az 1j
nemzedékek tagjai ujratermelik a szocidlis és kulturdlis mintdkat, melyek sziileik vilagat
jellemezték. fgy az értékrend és a beilleszkedés a tarsadalomba e kulturalis mintazatok
elsajatitasabol all. Az elméleti ellen-iranyzatok szerint nem természeti adottsagok a beil-
leszkedés keretei, hanem a marxistak szerint a gondolkodast és viselkedést szabalyozo
normék az osztalyviszonyoknak megfeleld keretek, a reformpedagdgia szerint pedig az
iskolarendszer, az oktatas, a fegyelmezés keretezi, de hattérbe szoritja a gyerek tehetsé-
gét. A konstruktivizmus szerint tovabba a beilleszkedés felszines jelenség, mivel a befo-
gadok nem passziv, hanem cselekvé, aktiv alanyok, akik maguk hatarozzak meg és
értelmezik magatartasuk normativ helyzeteit.

A szocializacio legfontosabb célja a személyi identitas megformalasa. Margaret Mead
(1952) a kultara szocializacids jelentoségével, gyermekneveléssel és a szocializacid peri-
odusaival foglalkozott, kovetkeztetései szerint mindez kulturafiiggd, igy neveltetésiinktol
fiigg, milyen mdédon vagyunk férfiak vagy nék. Az ifjusagi korszakvaltas egyben civili-
zacios korszakvaltasként foghatd fel, amely folyaman a tarsadalom kiilonb6z6 rétegeit
valtozasok érik. A korszakvaltasok vizsgalatanak lényege annak leirasa, hogy az adott
csoport milyen modon és milyen mértékben valhat 6nallo tarsadalmi csoportta €s milyen
az adott csoport cselekvési autonomidja. Mead kulturantropologiai megkozelitése a nem-
zedékvaltast és a nemzedékek kozti szakadék (*generational gap’) kérdését és annak sze-
repét kulturalis szempontbdl vizsgalta: a civilizacios fejlédés altalanos folyamatéba helye-
zi az ifjusagi kultura korszakvaltasat. Harom korszakat kiiloniti el, mely mind mas funkci-
ot és szerepet ad a fiatalok feln6tt tarsadalomhoz vald viszonyanak: posztfigurativ,
konfigurativ és prefigurativ korszakokat nevez meg, melyekben a fiatalsag mas és mas
orientaciot, cselekvési mintat kovet. (4)

A konfigurativ szakaszt a feln6tt tarsadalomra valo felkésziilés jellemzi, melyben az
ifjusag felnottekkel szembeni aldvetettségét autonomidk egész sora kezdi el fellazitani.
Ez a modell olyan tarsadalmakban jellemzd, ahol a tarsadalmi mobilitds megengedi a
sziiletési pozicid megvaltoztatasat. A magatartasnormakat erésen befolyasoljak a kortars
kultarak és példaképek. Eltéréseket mutat a kiilonbdzé generaciok egyiittélése, kialakul
az ifjusagi viselkedés és normarendszer. A jelen felkészit a jOv6 elvarasaira. Ez alapjan
Mead megkiilonbozteti azokat a kultarakat, ahol a valtozas olyan lassu, hogy a fiatalok
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szamara a kulturalis elvarasoknak megfeleltetheté tudas mar eleve adott sziiletésiikkor,
illetve azokat, amelyekben a valtozas gyors — itt a felndtteknek is a kortarsaiktol, nem a
korabbi nemzedéktol kell elsajatitani azt a tudast, amely a civilizacids elvarasnak megfe-
lel. Ennél a modellnél a feln6tt tarsadalom is vesz at mintékat az ifjasagtol.

Gabor Kalman (2006, 337. 0.) a nemzedékvaltas kapcsan felveti a kérdést, hogy a
fiatalsag 6nallo tarsadalmi rétegként milyen mértéki cselekvési autonomiat alakithat ki.
Az ifjusag és felnottkor hatara hol, miben hatarozhaté6 meg, hol van a normarendszer
bomlasa, fesziiltsége... A meadi modellben leirt tarsadalmi mobilitds hasznalataval a
generaciok kozti szakadék mentén 1étrejovo autonomidk olyan etnikai identitas
¢letrehivasat segitik, amelyben a hatdrok atjarhatokkd vallnak, ahol ,,senki sem akar
indian lenni” (lasd: Degregori, 1998).

A Kkutatas szinhelye

Sopachuy, vagy kecsudul ’supay churu’ ("az 6rdog szigete’), a 2400 méter magassag-
ban elteriilé andoki falu, jaraskozpont, Sucre-tdl (Bolivia févarosatdl) 180 km-re fekszik,
mely a helyi utviszonyokban mérve 6 ora utazast jelent.

Sopachuy és vonzaskorzete 626 km?, a harmadik jardskdzpontja Tomindnak,
Chuquisaca tartomanyban. Egyes feltevések s a falu emlékezete szerint valaha itt egy t6
teriilt el, melyet a bejové conquistadorok megsziintettek, megnyittatvan a helyi lakosok-
kal a hegygerinc egy részét, ahol a falu két legfontosabb természeti értéke, a rio San
Antonio ¢és a rio Horcas egybefolyik.

Supay churu neve az inka korbol szarmazik. A hodito felfedezések utan (1578) érkez-
tek a jezsuitak, evangelizalni a kecsudkat és chiriguanokat. 1581-ben 9 spanyol csalad
birtokba vette a spanyol uralkodoné altal ajandékozott javadalmakat, végiil Sopachuyt
1608. oktober 30-an alapitottak meg.

Egy itt sziiletett, id6sebb mesztic igy mesél a falu multjarol: ,,Amikor én gyerek vol-
tam, a falu csak par hazbdl allt, itt a tér koriil laktak azok az emberek, akiknek nagyon
sok pénziik volt. S nekik nagy foldbirtokuk ("haciendas’) volt itt a kornyéken, Horcas s
arrafelé, ahol a k6zosségek (’communiad’) vannak, ott csak maguk altal sz6tt ruhat visel-
tek a ndk, s a férfiak is a fejfeddjiiket is maguk készitették dsszenyomott juhgyapjubol,
napszamosként dolgoztak s a gazda (patron) fizette ki dket, terményekben, mint kukorica
(’maiz’), vagy krumpi (’papa’), vagy amit termeltek. Régen csak kukoricat és krumplit
termeltek, most mar hagymat és erds paprikat (’locoto’) is. A krumplit oktoberben iiltetik
és aprilisban szedik ki, a kukoricat szintén aprilisban szedik. A meggazdagodottak lassan
elhagytak a falut, vagy meghaltak. Ma mar nincsenek gazdagok a faluban, akik voltak,
elmentek Eurdpéaba, vagy az USA-ba, vagy meghaltak, van még itt foldjiik, de senki sem
miiveli, sokat ezek koziil mar elmosott a foly6, rahordta a hordalékat.”

24 kozosség, jaras (comunidad) tartozik Sopachuyhoz, 6t korzetre bontva, mely hdrom
foldrajzi egység szerint taglalhaté. (5) A korzetben javarészt kecsudk laknak. (6) A jaras
60 szazaléka a kecsuat beszé€li, 40 szazalék pedig mindkét nyelvet (Sopachuy..., 2000).
A spanyol hoditok és a katolikus egyhdz zsigerileg 0j rendszerei 1étrehoztak egy sajatos
¢letteret, Uj berendezkedést illesztettek a régiekbe, am az alkalmaz(kod)as nem sikeriilt
teljesen, és nem fejezodott be. ..

Hatarvonalak — mozgas a faluban

Az idegenek/6shonosok (tradicionalis/modern) ,,torésvonal” mentén 1étrejove hatarok
kérdése a tarsadalom miikodésének megértése szempontjabdl fontos. Ezek a ,mi” és
,,O0K”” tarsadalmi kategoriak tudatositasa révén jonnek l1étre, e hatarokat a csoportok tagjai
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fenntartjak, mivel annak kezeléséhez megfelel6 identifikacios bazissal, kulturalis reper-
toarral rendelkeznek (Bindorffer, 2001, 27. 0.).

Az identitas kérdése a tradicionalista és modern ,,kategdriacimkék™ hasznalata mentén
is megfoghatova és Osszehasonlithatova valik. A nem lathatd hatdrok érzékelhetok a
nagyon latvanyos tinnepek alkalmaval, amikor a falu egyiitt 1élegzik, él, iinnepel, de az
alapveto statuszkiilonbségek, rangok, értéknormak, hitek, er6k massaga érezhetd, tapasz-
talhato a helyben sziiletettek és a kiviilr6l érkezettek kozt. A ,,masik” kozosség megte-
remti maganak a falut, amelyet nem a f6ldhéz vald tartozas, hanem a hétkdznapok
megszervezése s a benne vald idé élményszeriibb eltdltése kovacsol egybe.

Az oktatas kotelezdvé tételével és az allami adminisztracio jelenléte miatt a falvak
tarsadalmi Osszetétele heterogénebbé valt. A sopachuyi tarsadalmon beliil két nagy éles
csoport, elhatarolodas olvashato le. Az egyik
a kisszamu falusi 6slakos zart vilaga, akik
kapcsolatba — akar komasagi viszonyba is —

A kecsua csalddok szdmdra a

keriilnek a campesinokkal, s esetlegesen mindennapi megelhetéshez
kecsudul is beszélnek. Oket nevezném tradi-  sziikséges javak el6teremtése
cionalistanak. 16bb ember kozdos munkdjdt

Mellettiik vagy ,,felettiik” a masik csoport bivdni . .
i . ol ivdnja meg, ez ldathato a
a faluba érkezo, atmenetileg (évekig vagy A j 3 .
néhany honapig) ott tartdzkodd meszticizald minka’ és az ‘ayni’ esetében,
ertelmiségi, kiszolgalo réteg, a modernek. A ami mintegy arra mutat, hogy a
~campesinok”, akiket maguktol megkilon-  ;7.c0 710710 coorbezeti alapegy-

boztetve csak igy hiv az elit-réteg, margina- . - Lizdrol
lizalodott csoport. A tradiciondlis ésamodern ~ S€8€ €8Y7€SZT0L nem Rizarolag d

egymassal csak a gyerekeiken keresztil —csaldd, hanem a csalddok vala-
érintkezik. Az utobbit neutralisabb rétegként  yilyen egyiittese (a munkameg-

fognam fel, mert még se ide, se oda nem . by : 5
’ P . S. r . E
tartoznak. A modernizilodo mesztic csali- O ztds formdit tekintve). Eppen

dok (7) fogyasztoi magatartiséval szembeal- €Z€rt mdr a gy erek nevelése, szo-

lithato a campesinok hagyomanyos, termelé  cializdcioja a k6zdsségi értékre

¢és elallito funkcioja. iranyul. Viszont mindez a ter-
melomunka kikertil a csalddi

A kecsua kozosségek helyzete Boliviaban keretek koziil, és az addigi gaz-

A tradicionadlis életformadk, onelldto dasdgi szerkezetben, amiben
modellek volt, mdr nem termeldegység
t6bbe.

Szédmos kutaté az andoki régio elemzése-
kor az inkak koraig nyulik vissza, és a recip-
rocitds szerepének megvilagitasaval, bemutatasaval hozzak Osszefiiggésbe a tarsadalmi
valtozasokat, jelenségeket. A kecsua paraszti falukdzosségek a chuquisacai régid altalam
ismert részein a tradicionalis ’ayni’ és a “mink’a’ intézménye ma is fellelhetd, melyek
kozosségi munkaalkalmak, munkaformak. A még mindig miikodé munkarendszerek
atalakulasaban érezhetd az elmozdulas a piac €s a bérmunka irdnyaba. A reciprocitas, a
reciprok kapcsolatok miikddése, azok megléte és fenntartasa eredményezte a kiillonb6z6
egylittmikddési formak kialakulasat és fennmaradasat. A foldmiivelés, a kdzosségi f6l-
dek elokészitése kaldkaban torténik (‘min’ka’, ’ayni’), melynek szakralis arculata a
Pachamama-vallasban csucsosodik ki, illetve feleltetheté meg vele.

Hofer Tamasnal (1994) olvashatd, hogy a paraszti gazdalkodas évszazadok soran
kialakult gyakorlata szoros kapcsolatban all az erkdlcsi viselkedés- és vélekedésrend-
szerrel. A mordlis elvek ugyanolyan fontos részei a kultiranak, mint a gazdasagi tevé-
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kenység, hiszen a két polus egyensulyi mitkodése a tovabbélés feltétele. Mindezek a
,oelenovés” révén megszerezhetd tudaskészletek, melyek kiindulo- és végpontja a
munka. A valtozashoz a mintak 4tadasa is hozzajarul, az atalakulasok valasztévonala a
generaciok kozt fesziil, akik a bemutatasra keriild moralis alapelvektdl elrugaszkodnak,
¢és masfajta, mashogyan elérhet6 forrasokat keresnek.

A migracioval atalakulnak a folddel, illetve a foldmiiveléssel kapcsolatos szabalyok, és
megvaltozik a parasztsag tarsadalmi struktiraja. Prekapitalista termelési mod szerint miiko-
dik a gazdasag: akiknek feleslegiik van, azokat a felsobb osztalyok (igy a falusi kereske-
dok) tartjak fiiggbségi viszonyban. Akinek van valami eladnivaldja, az falun kiviilrél, a
tanyarél ("campo’) behozza, s a helyi keresked6knél, a falu ,,boltjaiban” értékesiti.

wHa jol vagyunk a sziviinkkel, mindig van termés”

Az andoki vildg gondolkodasa, kozmoviziéi még ma is hatdssal vannak a foldmiivel6k
életére, Ok e rendszer keretein beliil értelmezik magukat.

Az andoki vilag az ¢é16k sokféleségébdl konstrualodik: az emberek, allatok, csillagok,
hegyek, kovek, novények, fold, a ’pachamama’, *achachilas’ (a hegyek istene) — mind-
egyik élettel rendelkezik, ezért alkotja az élettel rendelkezd 1étezdket (“kausajkuna’),
vagy személyeket, akik éreznek, dialogizalnak, taplalkoznak, hallgatnak, van karakteriik,
nevilk, nemiik, stb.

Egyetlen helyszinként foghato fel az élettel rendelkezdk sokféleségének taldlkozasi,
interakciondlis helye, melyeknek célja az élet reprodukaldsa, fenntartasa. Az andoki
kozmovizidoban minden €16; ebben az értelemben a kollektiv természet részei, tagjai, akik
kotelezettek, feleldsek nevelni vagy nevelni hagyni ("uywana’), és tisztelni az élet min-
den megjelenési formajat.

Mindennek megvan a maga parja, tehat a kollektiv természet minden tagja része egy
komplett vilagnak. (8) A személyek kozti fiiggés a hidnyossagnak, a befejezetlenségnek,
a nem-teljességnek a jele. Az élet ,,nevelése” egyediil nem lehetséges, sziikséges egyfaj-
ta egység az embercsoportok kozott. Példaul a személlyé ("runa’ vagy ’jaqi’) valashoz
fontos, hogy legyen egy par. A kozosségek (comunidad’) feloszlanak fels¢ (hanan’-
’alto’) és also ("urin’-’abajo’) részre.

Az emberek kozotti reciprocitds szintén a dualitdshoz kapcsolodik (kdlcsondsség,
viszonossag), szamos formaban megtalalhat6. Ebben az értelemben az ’ayni’ (segitség az
aratasi idészakban), a mink’a’ (segitség, egyiittmiikodés egyes tevékenységek soran
csaladok kozt), a ’compadrazgo’ intézménye az emberek kozotti sikon mikodik. A
’q’oas’ (ritualis halaadas, gyogyitas) és a *ch’allas’ (ritualis innepekkor), a ’pachamama’-
val valo6 ritualék pedig a természetfelettivel valo kapcsolatba 1épés emberi oldalai, mely-
nek dudlis parja a jovében jelentkezik, de a mi cselekedeteinkkel fiigg Ossze, ezért is
mondjak: ,,Ha jol vagyunk a sziviinkkel, mindig van termés.”

A kecsua paraszti tudasvilagrol megallapithato, hogy moralis elvei az élet miikodésé-
nek egészére hatassal vannak. A moralis elv egy gocpontja, meghatarozoja a ’pachamama’,
a foldanya, a kecsudk hitvilaganak alapvetd eleme. A folddel és az allatokkal valo kap-
csolat szakralis jellege a pachamamaval val6 kapcsolattartasban csticsosodik ki.

Az athagyomanyozott ismereti alapallas egy kisgyermek szamara is nyilvanvald,
hiszen a csaldd minden tagja részt vesz a pachamamaval valé kommunikéacioban. ,,A
pachamama, ez egy masik isten, akit respektalunk, a f6ld anyja, az 6sszes vad és hazial-
lat anyja, 6 az, aki adhat neked és el is veheti azt. Ha a pachamama mérges, van 6t kecs-
kéd, elviszi mindet, vagy ha pachamama elégedett veled, jol tisztelted és felajanlottal
neki, és akkor két kecskébdl lesz szaz kecskéd, most mar érted, ugye?”

Amit a ’campesino’ a féldanyatdl elvesz, szimbolikusan vissza is kell adnia neki. A
mezdgazdasagbol €16 parasztok periodikusan kapcsolatba 1épnek a sajat pachamamajukkal

62




Pataki Annamaria: Szocializacios terepek Sopachuyban

a mezo6gazdasagi év kiemelkedd idépontjaiban: minden iltetéskor, arataskor, tovabba a
marcada ritusai alkalmaval. (9)

A kecsua ’pacha’ sz6 nemcsak foldet jelent (’pachamama’), hanem teret, szintet
(’espacio’, 'nivel’) €s id6t is. (10) A pachamama forrdsa mindannak, ami a f61don torté-
nik, benne és rajta. A reciprocitas a teljesség etnikai-szocialis alapja (rokoni kotelékek és
a komasagi rendszer). Minden emberi tett akkor ér a teljességéhez, amikor megfizet a
megfeleld reciprok tettel. Egy egyoldalu tett eltorzitana az egyensulyt a szereplék kozott,
mind gazdasagi, etnikai és vallasi szempontbol is.

A kecsua csaladok szamara a mindennapi megélhetéshez sziikséges javak eldteremtése
tobb ember kdzos munkajat kivanja meg, ez lathatd a *'mink’a’ és az ’ayni’ esetében, ami
mintegy arra mutat, hogy a tarsadalom szerkezeti alapegysége egyrészrél nem kizardlag
a csalad, hanem a csaladok valamilyen egyiittese (a munkamegosztas formait tekintve).
Eppen ezért mar a gyerek nevelése, szocializacioja a kozosségi értékre iranyul. Viszont
mindez a termelémunka kikeriil a csaladi keretek koziil, és az addigi gazdasagi szerke-
zetben, amiben volt, mar nem termeldegység tobbé.

A pachamama jelenségek bemutatdsa a tradicionalitas egy fontos, €16 eleme, amit a fel-
novo generacio egyre inkabb elhagy: ,,a fiataloknak mar nem fontos, mar nem respektaljak
6t”. A folddel valo kozvetlen kapcsolat hianya, a mez6gazdasagi munka elhagyasa vezet
oda, hogy ezek az entitasok atalakulnak vagy lassan eltiinnek (a pachamamat pont a folddel
valo kozvetlen kapcsolattdl fosztjadk meg), esetleg individualizalédnak a varos tereiben.

Itt Jorge vagyok, ott csak egy colla

A migracio okaként Sopachuyban a gyér mezégazdasagi lehetdségek, a megmunkal-
hat6 foldek felparcellazasa, feltoredezése €s a kismértékili gazdasagi bevételek nevezhe-
tok meg (Sopachuy..., 2000). Ezen okok a csaladok tagjait bizonyos folyamatos dramlas-
ba kényszeritik. A Sopachuyhoz tartozé 6t szektorban a migracio célja a nyolcvanas évek
elejétdl alapjaiban véve a gazdasagi bevételek novelése, masrészrdl a csaladi kiadasok
redukalasa. A migraci6 az egész jarasban jelen van, a legrelevansabban a fiatalok koré-
ben. Naluk érezhet6 az olyan baratok befolyasa, akik mar visszatértek és kommentaljak,
hogy a varosokban jobbak a megélhetési viszonyok. Valojaban a migracié motivacidja a
minifundiok sokszorozddasa, hiszen ezeknek az 0j csalddoknak mar nincsen helyiik a
kozosségiikben, ahol dolgozni tudnanak, mivel a teriiletek tovabb osztddnak, felaprézod-
nak, és a termés nem fedezi a csaladok ellatasi sziikségleteit. Még kevesebb annak az
esélye, hogy felesleget termeljenek, amit elcserélhetnének vagy eladhatnanak, ami még
az el6z6 generaciokra jellemz6 volt. Eppen ezért sokan szinte kotelezve érzik magukat
elmenni €s jobb lehetdségeket keresni. Sok esetben az orszag masik tartomanyaban sajat
birtokhoz juthatnak, amelyet tobben egyiitt bérelnek, akar a sajat kdzosségbol, akar a
csalad mas tagjaival, akik ugyanabba a zonaba migraltak. Ezek a csaladok, ha szerencsé-
jik van, tudnak valamennyit sporolni és sajat foldet venni, s akar végleg elhagyjak,
gazdatlanul, ugaron hagyjak egykori foldjiikket. Ezeket utana azok hasznaljak, akiknek
nincsen szandékukban elhagyni a communidadot. (77)

Ez a kitorés legfobb iranya, ami mindenki szamara egy vagy, amelyben szamukra a
jobb jovo potencialitasa rejtozik. Itt gondolok a gyerekekre, akik arra vagynak, hogy
elmenjenek oda, ahol a sziileik pénzt keresnek, ahol ,,van minden”, s ahonnan mindig
»ajandékkal” — ruhaval, gytimolccsel — térnek haza; tovabba a fiatalokra, akiknek egyet-
len lehetGsége vagy ,,A Lehetdség” kizarolag a migracioé mentén képzelhetd el. A fiatalok
egy része tizenévesen esetleg elhagyja az iskolat (vagy kolcson pénzbdl csak a nyari
sziinetre mennek alkalmi munkara), és elutaznak Santa Cruzba dolgozni — van, hogy csak
halottak napjara (todos santos’) (72) jonnek vissza. A migransok jelen-nem-létiikkel is
visszahatnak a faluban maradtakra. A varosban ¢él6k egyre nagyobb befolyast gyakorol-
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nak a vidéken €16 kecsuakra (Degregori, 1998, 113. o.). Elhagyjak foldjiiket, nyelviiket,
pachamamat.

Campesino, kecsua, colla-cholita

frasom egyrészt a mar a comedorba és a még a campoén tanuld, ott é16 gyerekekre s
azok sziileire fokuszal. Rajuk a faluban a ’campesino’ (foldmiives) szohasznalat az alta-
lanos, amely megnevezés a tobbségi kornyezet altal hasznalt. A bemutatasra keriild
identitas-mintak a felndvekvo generaciok szdmara mar-mar mintaértékiivé valnak.

A kecsudk etnikai identitdsanak meghatarozasahoz meg kell ismerni a kiilonb6z6 poli-
tikai, kulturdlis és gazdasagi erék hatésait. (13) Az indian megnevezést az agrarreformot
kovetden a hetvenes évek ota kiilonb6zd politikai partoknak kdszonhetden (MNR) kezd-
ték hattérbe szoritani, helyette a foldmiives, campesino terminust népszerisitették (4/b0,
2001, 121. 0.). Ez a kifejezés osztalyjellegti (4706, 2000, 121. 0.), 1j sz6 az indian helyett.
Pozitivuma, hogy egyesiti valamennyire az etnikumokat (74) (a teriileti, nyelvi és kultu-
ralis kiilonbségeket), ezzel egyidejlileg viszont a statusz-rasszizmust konstrualja (indidn
= paraszt).

Ahogy Alb¢ irja: a helybeli identitas mindig egy masik helybeli csoporttol valo elha-
tarolddasban fogalmazodik meg. A helybeliség alapjan nevezik meg magukat (eldtagként
hasznalva a ’khari’ [=ember]| sz6t), s adjak meg a lokalis kdzdsségeiket, igy példaul:
Silvamanta, Pazlapayamanta, Horcasmanta (7/5), tehat a Sopachuy koriili telepiilések
ezek a hatarvonalak. A regionalis torekvések kozosségi igényének eredményeképp fog-
haté fel a Sucrébdl sugarzo, de a jarasban is foghatd kecsua radidadd, ahol zenéket,
hireket, riportmiisorokat sugaroznak, melyekben maguk és comunidadjuk is megszodlal-
hatnak, ami etnikai dsszetartd szalként foghato fel, mely altal a régidhoz valo kotddésiik
sajatos modon, 11j forumon is kifejezédhet.

Az ’indian’ elnevezéshez negativ konotacidk tarsulnak: a tarsadalmi hierarchidban
mindig a lentebb elhelyezked6k az indianok, még akkor is, ha nem nevezik 6k magukat
annak. Bolividban a hetvenes évektdl jelen vannak és szaporodnak az etnikai alapon
szervez6d6 mozgalmak is. Degregori (1998, 106. o.) felvazol néhany meghatarozast,
fogalmat, megkdzelitési modot az etnikai csoportrol: ,,az etnikumok olyan javakért ver-
seng6 érdekcsoportosulasok, melyek céljuk elérése érdekében a nyelvet, a ritusokat és
mas kulturalis aspektusokat mozgoésitjak, s mas csoporttal valo interakciok soran, illetve
azokkal val6 konfrontacid altal nyerik el azonossagukat”.

Kitekintésként néhany terminus hasznalatat szeretném bemutatni, ahogyan a falubeli-
eket, az andoki részrél szarmazokat a nem andoki, varosi terekben meghatarozzak. Ezek
a kategoériak visszahatnak a falura is. Ha a falusi elmegy Santa Cruzba, a varosba dolgoz-
ni, akkor raébred sajat ’colla’-sagara. ,,A cambak lustak, nem? Collak dolgoznak, min-
dent dolgoznak... camba semmit.” — mondja Reyna anyja, aki ’cholita’ asszony és évek
oOta a varosban dolgozik.

A ’camba’, ’colla’ megnevezések etnikai jelentéstartalmat hordozo6 kategéridk, ame-
lyek fiziologiai jegyekben is megmutatkoznak: a ’camba’ vilagosabb borii, szemben a
rézborii, nagy orra, szivos, vékony ’colld’-val. Az interetnikus viszony lehetéségét a
migracié teremti meg. A ’colla’-’camba’ oppozicioban harmadik ut nincsen: ,,A colla az
olyan, mint a kecsua, nem mondjak: kecsua, hanem azt mondjak: colla... a collasuyobdl...
aki nem camba, az colla... ezt egybdl tudod... aki keleti, az camba, aki nem, az colla.”

A latszdlag nyelvhasznalati kérdés felvet tarsadalmi problémakat is. A collak egymas
kozt kecsuaul beszélnek, hegyvidéki ételeket esznek, mashogy mikddnek, mint a
cambak. Etimologiailag a *colla’, ’Qulla’ sz6 az aymara *K’ullu’ szobol szarmazik, jelen-
tései: kemény, bator, nehéz felbosszantani, nehéz meghoditani. Ezen a néven lettek
ismertek a collak az inkdk korében, harciassaguk és az inka invazionak ellenalld képes-
ségiik miatt. Maga a ’colla’ sz6 pejorativ, adaptalt a koznyelvben, mely megengedi meg-
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nevezni a masikat, a masokat, akik valojaban sokféleképpen identifikalhatok:
cochabambaiak, oruroiak, aymarak, és egyéb tajegység és etnikum szerint besorolhatok,
de ami k6zos benniik, az a collasaguk.

A ’camba’ (Stearman, 1987, 39. 0.) guaraniul baratot jelent. Elséként a parasztok
(’campesino’) a béres (’pedn’) szinonimajaként alkalmaztak. Késébb a camba olyan termi-
nussa valt, amibe belefoglaltatott az egész alfold tarsadalma, parasztok (’campesinos’) és
arisztokratak egyarant. Még késébb olyan eszkdzzé valt, amellyel az alfold lakosai fenn
tudtak tartani a kulturalis és foldrajzi tavolsagukat a hegyvidék lakoival, a collakkal szem-
ben. A cambaék teriilete Santa Cruz, ahol a collak csak mint munkésok kaphatnak teret. (16)
,»Azt mondjdk, hogy a colla barhova is megy dolgos, szorgos, munkasember, mig a camba
az lusta és pletykas, besz€l6s..., beszédben numero undk, de dolgozni lustak... nem csinal-
nak semmit.” A dichotomidban a kecsudk képviselik a szivos, munkara kész, munkara
termettet, ahogy a létfenntartasuk, életfilozofidjuk is a munkara épiil; veliik szemben a
cambék mindennek ellentéteit. E terminusok hasznalata a mai napig megosztja a két vila-
got, ami a masik csoporttal vald interakci6 altal nyeri el azonossagtudatat.

A colla az 6shonos vilagot képviseli a camba szemében — hasznalva rajuk a sztereotip
kifejezéseket. Onmagaban a camba, a
cambasag nem létezik, csak a colla oppozici-
djaként, ,,mozgasba hozva” a collat. Minden A nok hagyomdnyos viseletet
cambanak tehat megvan a ,,colldja”, azellen-  hordanak ( ‘pollera’), diszkrimi-
tétparja, akit utal és fitymalhat, alabecsiilhet. ndciotol szenvednek, iskoldzott-

,»Colla, oiga«”, kicstifolnak, ahogy te kife- 3 s L
jezed magad, ahogy beszélsz..., japue, saguk a ferfiak szintje alatt van.

comopue, asi.” A cambak rajuk vetitett stig- Amig azonban a ma kozépkorii
mainak hasznalata (chica-ivd, coca-evo, generdcio asszonyadi az utcdra

lama, stb.) szembesiti 6ket a masik kultara- nem lébnek ki az orséiuk nélkiil
val (Cohen, 1997, 101-108. 0.), és egyben el D 7 5

is hatarolja Gket. mert ,egy rendes asszony foly-
Santa Cruz Plan 3000 negyedében talalhato  ton dolgozik, mindig kell vala-
a Sopachuy kornyékérél szarmazé collak mit csindlni’, addig a mai

migralt kozossége, ahol szimbolikus jelrend-
szereik mellett (kecsua), identitasuk egyéb
szimbolumait is (chicaha, zapateo, coca) Ujra- kodnak.
értelmezik, hasznaljak, megélik, melyek a
kiviilalld cambak szamara a belsd tartalmak
hidnyaban félreértelmezhetok s az elditéleteket sziilik. A collakra jellemz6 kulturalis jegyek,
szimbolumok, mint a chicha kultira, a pachamama tisztelete a varosi kdrmyezetben Gjraértel-
mezddnek, s az 11 kdmyezetben a ,,felhasznalok” alkalmazkodasi stratégiai alakulnak ki,
1évén annak ujszerti praktikai. Ezek azok a folklorisztikus kultirelemek — a pachamama ritu-
sai, a karnevali események, a coca, chicha hasznalata —, melyek kivetiiltek a tobbségi tarsa-
dalom felé, emblematizalodtak és a nemzeti kulturaba athagyomanyozodnak.

cholitdk mdr mdshogy gondol-

Coca-colla

Fortunata huszonévesen ,,szerencsétleniil jart” a varosban, jelenleg két kisfia édesany-
jaként sajat sziileivel lakik a faluban. Mondom az édesapjanak: jo, hogy itt van a
Fortunata, segit is sokat a haz koriil stb.: ,,Ha fii lenne, jobb lenne, azzal tobbre megy az
ember...”

A férfiakat az ut mellett gyalogolni, a kokat rejté z6ld nejlonzacskoval s radidjukkal
lehet latni. O az, aki az informaciot szerzi, s ezaltal a csalad feje. Ha esetleg van, akkor
az orat is 6 hordja, az id6 ura — mindez jelzi az id6 fontossdganak ndvekedését. A férfi,
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aki a csaladot fenntartja, s aki az otthoni vilagot uralja, a dontéseket hozza, és kifelé a
kommunikéciot reprezentalja. Mint ahogy a f61d, a csaladi tlizhely is a férfi tulajdona, és
generaciokrdl generdcidkra a férfiagon adodik tovabb.

A dontésekben nem egyenld félként vesz részt a két fél. A férfi az, aki megmondja, mit
kell tenni, am a né a ndével szemben a férfitdl magara vonatkoztatott informaciét adja
tovabb, igy éli meg azt a szerepet (egy rendes asszony igy és igy f6z, mos, stb.). Az
asszony is a férfi tulajdona, 6 szabja meg azt is, mennyi gyercke legyen. Egy id6sebb
mesztic mondja: ,,Régebben a communidadban éloknek 8—10 gyereke volt, most csak
4-6 a jellemz6. A n6t a férfi mindig hazakiildi a tizhelyhez, 6 szinte nem beszél, csen-
desek..., aki a dontéseket hozza, az csak a férfi... Nem tudjak szabalyozni, hogy mennyi
gyerekiik legyen, ha van, akkor meg nem tudjak eltartani éket.” Az asszonyok férjeik
beleegyezésével beoltathatjak magukat ingyen, amely oltds harom honapos védettséget
biztosit. A férjek gyakran nem élnek ezzel a ,,jogukkal”, féltve a feleségiiket attol az
idotol, amig esetlegesen egy-egy alkalmi munka idejére tavol vannak...

Férfiak végzik a pachamama ritusait, ha esot kérni mennek fel a hegyekbe, a kornyék
legmagasabb pontjara. Mint ahogy a communidad maguk kozt valasztott iranyito testii-
lete is csak bel6liik all. A természetfelettivel valé kommunikacid, a ritualis alkalmak
szimbolumai is leginkabb hozzajuk ko6tddik: a coca, alkohol/chicha, cigaretta hasznalata.
,»A coca-ragas az azért van, hogy menjen jol a csaladnak, hogy az éallatok jol szaporodja-
nak, hogy ne legyenek betegségek, ezt csinaljuk mindig. Minden évben, minden fiestan,
mindig, amikor valami tevékenységbe kezdiink, ahogy most is, mindenki kifejezi a hala-
jat a pachamamanak, ezzel engedélyt, vagy segitséget kérnénk”.
legfontosabb colla identitast meghatarozo elem a chica mellett. A sziiletéstdl a halalig
kiséri az ¢loket a coca, az egyediili, mindennapi tars, a munka velejaroja, ami az erét
adja. Szamos legenda dvezi, a természetfelettivel is 0sszekot, kdzben az evilagi, tarsadal-
mi alkalmak allandd, szerz6do-jellegli f0szerepldje is (jelen van a marcadanal, a virgennel
valé kommunikacidkor, minden életesemény forduldkor és a mindennapokban).

A ,haremos un piqcho”, kifejezés jelentését leginkabb a ,,cocazzunk” terminussal
tudnam megfeleltetni, mely a mesztic tarsadalomban is befogadtatasra talalt, arnyaltabb
jelentéssel. Kizarolag férfiak kozotti id6toltésre utal, aminek mar nincs meg a spiritualis
tartalma, hanem profanizalt. A meszticeknél a campesino 1ét fizikai munkajaval szemben
szellemi aktivitashoz kapcsolodik, egyiitt beszélgetéshez, egyiitt gondolkodashoz. (17) A
torténelmileg kialakult kozos kulturalis jegyek egy példajava valt.

AKi egyszer viseletet hordott, az ugy is maradt — cholita, chota, chola

Z¢line Lacombe antropoldgus cikke (2006) egy idézettel kezdddik: ,,Amikor ez a ndé
megy eladni, az awayojaban a hatara felkotve a fiacskédjaval ad el az utcan, de ha leveszi
azt a ruhat, felvesz egy farmert, levagja a copfokat, fésiilkddik, ugy ahogy te, igy egy n6
lenne, nem lenne indian. Igen, akkor gy latjuk, mint egy n6t.” A fenti mondat sejteti a
tobbségi tarsadalom nékrél valé gondolkozasat. Bolividban még mindig létezik a
machista és tradicionalis kultira, amely a néknek masodrendii, hagyomanyos és fliggd
szerepet oszt, amely a csaladi életre, ezen beliil a nevelésre, gondozasra €s a reprodukci-
ora szoritkozik.

A n6knek — a férfiakkal szemben — még egy kizarolagos feleldsségiik van: a hdztartasi
munka. Leonat, a comedorban é16 gyerekek édesanyjat egy alkalommal kérdeztem, mit
csindl a hétvégén. ,Még nem tudom, ma hova megyiink. Ha [az uram] azt mondja,
megyiink a campora, akkor oda megyiink, de ha azt mondja, mossak, akkor ma mosok.”

A ndk hagyomanyos viseletet hordanak (’pollera’), diszkriminaci6tol szenvednek,
iskolazottsaguk a férfiak szintje alatt van. Amig azonban a ma kdzépkoru generaciod
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asszonyai az utcara nem lépnek ki az orsdjuk nélkiil, mert ,,egy rendes asszony foly-
ton dolgozik, mindig kell valamit csindlni”, addig a mai cholitdk mar mashogy gon-
dolkodnak.

A fiatal lany két kategdriaba oszthato: *cholita’ az, aki viseletet hord, aki pedig nem,
az a cholitdk megnevezése szerint ’sefiorita’.

A tanitasi sziinetekben a fiatalok Santa Cruzba mennek dolgozni. Az évrdl évre megélt
villam-migracio, a varossal valo talalkozas 0 6ltdzkodési stilus kialakitasat vonja maga
utan. Egyre nagyobb presztizzsé valik a fiatalok korében, amely a hagyomanyos viselet
elhagyasanak szandékat erdsiti. A comedorban tartdozkodé gyerekek kozott is vannak
tradiciondlis viseletet hordok, sziileik pedig kivétel nélkiil pollerat hordanak.

A véarosba keriilés a parasztlanyok esetében kivetkOzéssel jar: esetiikben nincs meg a
magukkal hozott stratégiajuk az idegen kornyezetre, sem a helyes viselkedésre, igy
beszédstilusuk atalakul, magatartasuk mas lesz.

Fiilemile Agnes (1991, 54. 0.) ir az 6tvenes években magyar falvakban megfigyelt
hasonl¢ jelenségrol, amikor a viseleti kultura atadasanak generacios lanca megszakad, az
atadas és befogadas folyamata megszinik, s a kisebbségi csoport altal 6rzott tradiciok
moddosulnak. A munkavallalas, a varosba aramlas a hagyomanyos paraszti viselet elha-
gyasat vonja maga utan, melyben a lanyok sajat dontéseik nyoman maguk is részt vesz-
nek. ,,Azok, akik a campodn élnek és viseletet hordanak... szoknyajuk van és bejonnek a
faluba is és mennek mashova is, egyesek visszajonnek és lecserélik nadragra a viseletet,
ezek a chotdk. Ott atveszik...”

Sandra és Thereza (két cholita) példaja csak egy arra a gyakorlatra, ahogy a fiatal
lanyok a varosban enkulturalédnak. Sandra 0jszerii rejt6zkodési stratégiaként a varosban
levette a pollerat, hogy jobb allast kaphasson, és ne cholitaként banjanak vele, a copfokat
¢és ruhat eltiintetve kivetk6z6dott, de visszatérve a faluba Gjra cholita lett. ,,Amikor Santa
Cruzban voltam, én is senorita voltam..., amikor elmentem innen, akkor felvettem a nad-
ragot. De amikor visszajovok ide, mar nem akarok az lenni. Mit fognak mondani itt, ha
visszajovok, itt ismernek, ezért vettem vissza..., de most gondolkozok rajta, hogy cseré-
lek.” Lathatjuk, hogy a viselethez valé emocionalis kotddés erdteljes.

Ennek a — Boglar Lajos (1999) terminusaval €élve — kétarct kulturalis, paraszti gyakor-
latnak, a viseletben nem lathato rejtett jegyeinek konkrétabb jelentései vannak. A
sopachuyi ifjak ,,4j idedlja” mar nem a cholita. A fiatal lanyok kivetkdzéssel kapcsolatos
dontéseit a férfi vélemények is befolyasoljak. Az 6ltozkodési stilushoz ,,viselkedéskulta-
ra” is tartozik, tehat egy chotara, azaz egy volt cholitara jellemz6ek olyan magatartasfor-
mak, amik a cholitasdguk maradvanyait magukban hordozzak. Ezek a kodok pedig a
colla fiuk szamara olvashatok. ,,...A kifejezései, a viselkedése... — az cholita marad, mert
csak a ruhat cserélte le, de ahogy magat eléadja, ahogy beszél, ahogy gondolkozik, még
mindig cholita...”; ,nem tudjak megtagadni magukat, ahogy nevetnek, mar messzir6l
latszik, ha ez a valaki régen cholita volt, de ahogy nevet, az nem valtozott, se ahogy
eszik, egészen addig, ahogy megy, mozog, ezért vannak elveszve. Ez egy fatalis valtozas
naluk..., ezt latom a sajat testvéreimen..., egy nap cholitak, masnap nadragot viselnek,
sajat maguk nem tudjak, mi térténik magukkal.”

Tehat a varosi vilaghoz valé asszimilalodasi vagy ellenére nem sikeriil az ,,atvétel”.
»Ugyanabbol a rasszbol vagyunk mindketten, de mar mas az én kdrnyezetem és a men-
talitAsom mar nem a cholitat akarja” — mondja Jorge, aki maga campesino, viszont
valasztasaban mar nem a tradicionalishoz kotédik. Az 61tozkddés varosi modelljének
atvétele nem jelenti a tradicionalitas teljes feladasat: ahogy a fenti példa is jelzi, a kétfé-
le 6ltozkodési stilus keveredése, valtakozasa cholita-chota szerepet jeldl ki a fiatal
lanyoknak, amely egy sajatos mentalitaskultura megélésének lehetéségét takarja a colla
fiuk igényei szerint.
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Szocializacié az indian kozosségekben

A szocializaciot maga a kultara irja eld, az egyén és a tdrsadalom viszonyaban fejti ki
hatasat. Sok olvasata, megfogalmazésa van, de a legfontosabb szempontjai: egyenértékii
a neveléssel, szociokulturalis keretben végbemend tanulasi folyamat, mely soran elsaja-
titja az egyén a csoport értékeit, normait, s elfoglalja a helyét az adott tarsadalomban. Ez
interperszonalis folyamat, egyének kozott hat. Alapvetden a rokoni egység felelds a szo-
cializacioért, ez biztositja a tarsadalmi poziciok szabalyszeri atadasat generaciorol gene-
raciora (Hollos, 1993, 103. o.). Az enkulturacié az egyén kultura szerinti formalasat
jelenti, az antropoldgiai szotar fogalom-meghatdrozasa szerint. Az enkulturaci6 folya-
man az idésebbek biztositjak a felndvekvd nemzedéknek a személyes és szocialis iden-
titast, az elsédleges neveldk révén, ami mindig a csalad.

A gyerekkor az életnek az a szakasza, amikor a gyerekek kiilonb6z6 elokészité mecha-
nizmusokon keresztiil szerzik meg a megfeleld kompetencidkat a feln6tt életre
(Golnhofer, 1996, 177. 0.). Jenks (1996) kutatdsaira utalva Golnhofer kiemeli, hogy a
gyerekkor nem valaszthatd el olyan més dimenzioktol, mint az osztaly, nem, etnikum. S
mindezek mentén a gyerekkort nem egy univerzalis jelenségként, hanem kultiranként
valtozo entitasként kell felfognunk, ahol a gyerekek aktiv résztvevoéi, szervezoi, alakitoi
tarsas életiiknek, s nem passziv elszenveddi a tarsadalmi folyamatoknak. A gyerekek
szocialis kompetenciai a csaladi elvarasok fliggvényében valtoznak. A gyermek donté-
sekre képes, alakitja a maga vilagat, maga is konstrudlja a tarsadalmi folyamatokat,
amiben él.

Mi a szerepe a gyereket koriilvevo tagabb és sziikebb tarsadalmi halonak, a csaladnak,
az iskolanak és a comedornak a gyerekkor idészakanak létrehozasaban? Hogyan
pozicionaljak magukat otthon, az iskoladban és a comedorban — felnéttektdl fiiggd szaba-
lyozott vagy autoném individualizalt egyéneknek (Golnhofer, 2005, 65. 0.)?

wAmikor kicsi vagy, megnyirjik a hajadat” — a felelosség kezdete

A ’compadrazgo’ intézménye, azaz a keresztsziil6-valasztasi stratégia a vérrokonsag
mellett miikddo ,,szociologiai struktura” (Losonczy, 2004, 43. 0.), amely két csaladot kot
Ossze. Egyfajta szovetség, a sziilok altal valasztott, szerzodés-értéki, ,,felbonthatatlan”
kapcsolat. A komasag rendszere a spanyolok altal az andoki vilagba integralddott tarsa-
dalmi gyakorlatta valt, amely mar a gyerek sziiletése el6tt kottetik: ,,az apa vagy az anya
keres valakit, aki nevet ad a kicsinek. Egy keresztapat keres neki, szeretettel... Elmegy
hozza, visz neki burgonyat, vagy kukoricat, vagy amije van. Elmegy és felkéri, hogy
szeretném, hogy te lennél a gyermekem keresztapja.”

Fortunata egyediil neveli gyerekét, sziileivel él. Esetében édesapja volt az, aki a koma-
sagot intézte: ,,Az édesapam vitt egy ajandék tyukot, burgonyat, és mondta, hogy szeret-
ném, ha lennél a keresztapja a lanyom gyerekének. Ebben az esetben, ha ajandékkal
megy, nyilvan nem mondhatod azt, hogy nem. El kell fogadnod.”

A keresztsziildségre valo felkérés szavainak elhangzasaval és a felkérésre valo bele-
egyezéssel (a felkérés visszautasitasa sértés lenne), tehat az ajandék elfogadasaval meg-
kottetik az a szovetség, amely nemcsak a gyerek javat szolgalja, hanem a szerz6do
felekét is. A ,,szerz6déskotés utan” megsziinik a keresztnév-hasznalat, és a megszolitas
’compadre’ (koméam) és ’commadre’-re (komdmasszonyom) valtozik. Lassuk elészor a
koma, azaz keresztsziil6 kotelezettségeit a keresztgyerekére (*ahijada/o”) vonatkozoan.

A gyerek sziiletésekor mar kijelolodik szamara a ,,jovoje”. A placentat, ha fit sziiletett,
a foldeken kell elasni, hogy jol dolgozé munkasember legyen beléle, ha lany, akkor pedig
a haz sarkaban, a tlizhely alatt. (18) A gyerek megsziiletése utani els6 harom napban
elérkezik az elsé latogatas. ,,A padrino lednti a gyereket vizzel, ebbe rakni kell sot, és
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meg kell jelolni kereszttel a gyerek szajat. Majd a keresztsziilok adjak neki a nevet. Azt
mondja, hogy »én adom neked ezt a -x- nevet«. Es ezutan itatni vele egy kis vizet. Nekem
is a keresztanyam adta a nevem, igy lettem Fortuna.” (19) A névvalasztésra ,,jogot sze-
reznek” a keresztsziilok. A gyermeknek tehat szimbolikus értelemben két sziilé-parja
van, igy a komakon keresztiil egy masik védelmi haloba illeszkedik az Gjszilott.

A kovetkez0 aktus vagy ritus a keresztsziilo ¢s a keresztgyerek ,,hivatalos” talalkozasai
alkalmaval az a kereszteld, melyet fiesta kovet. ,,Ezutan két-harom évvel a lehetéségektol
fiiggben megkeresztelnek. Ekkor ott van a katekista, vagy a pap is. Valojaban atadnak az
istennek. Nem tudom, ez a szokas (’creencia’). Van, ahol mondjak is: »isten gyermekex,
megkeresztelnek és akkor mar nem fog megkdzeliteni az 6rdog, isten gyermeke vagy.”

A mar jaroképes gyermeknek megrendezik az elsé hajvagas ritusat, az *uma rutucu’-t.
A ,,campo kereszteldje” egybeeshet a keresztelovel (a csalad és a keresztsziilok gazdasa-
gi helyzete alapjan), de van, ahol késobb és ettdl kiilon tartjdk meg. Ennek feltételei,
hogy a gyerek mar ne 16gjon az anyja mellén (’llullu wawa’), mar ,,6nalldo” (’pukllaq
wawa’ — jatszo gyerek) legyen. Tobb szerepe van a keresztelonek. Egyrészt megkapja a
Taytacha védelmét a "kukuchi’ (20) megki-
sértése ellen, masrészt ez egy ,,egészséget
kivand” ceremonia, a harmadik funkcidja Az andoki vilagban minden a

pedig a komasdg intézménye révén egy reciprocitds elve alapjdan miiko-

masik rendszerbe valé bekapcsolodas. . , , p ,
Az els6 hajvagastol kezdve mar ra fognak dik, a tisztelet jegyében. Recipro-

bizni bizonyos feladatokat, amelycket las-  Cilds, mint a javak és szolgdlta-
san-lassan képes lesz elsajatitani. ,,Amikor ldsok cseréje, adds és az arra
kicsi vagy, megnyirjak a hajadat” (amely ;7,4 vdlasz, bizonyos ido eltel-

altal egyre inkabb személlyé valik a gyerek), . , p
»---€2t csinaljuk, mert mindig is csinaltuk”. tével a visszaadds. A gyerek

Az els6 hajvagasig nem fésiilik meg a gyere-  ROleles meghdlcdlni, megkdszon-
keket, hanem kocosan, szabadon hagyjak. ni kereszisziilei segilségét, tamo-

Alb6 (1988, 82. 0.) szerint a haj (’chujcha’), . . P s
a kormok és a verejtékezés veszélyt hozhat- gatdsdt a fialalkorba val6 belé

nak az egyénre. Megvalni ezektSl a sajat Deés, dtlepes alkalmaval egy
testrészektdl kockdzatos, mert a manipuld- ajandek fiestdval, ebéddel.
lasra, a rontasra felhasznalhatok. (27) Ezért a
gyerek haja specidlis kezelést igényel. Az
elsd éveiben a haja kibontva, szabadon, levagatlanul és fésiiletleniil, a maga természetes-
ségében kell maradjon. Amikor eléri azt a bizonyos kort, egy ceremoénia keretében, a
keresztsziilokkel és egyéb meghivottak jelenlétében levagjak a gyerek hajat, az ,,értékes”
hajcsomokat. ,,Mindenki, aki ott van, de legféképpen a keresztanya, keresztapa levag egy
csomot €s felajanl valamit: adok neked egy baranyt, vagy egy tehenet, igy mondjak. A
masik azt mondja, adok neked 10 bolivianét. Ezt mondjak és levagnak egy hajcsomot.
Ezt egyesek elrakjak, masok elégetik. Attol fiigg.”

Anndl ,értékesebb” a gyerek, minél tobb hajcsomdja van, ami levagasra keriil. A haj
levagasakor elhangzo szavak szerzodés-jellegliek, vagyis a vagas kozben kell kijelenteni,
bejelenteni, hogy én levagom ezt a tincset egy baranyért, vagy hiisz bolivianoért, stb.

Az ajandékozas a keresztsziiloséggel jard fogalom. ,,A keresztanya a campén ajandé-
koz egy tehenet, vagy egy baranyt a keresztgyerekének. A keresztapa is, egy tehenet vagy
egy lovat, ami hasznalni fog a keresztgyereknek.. Sok ember van és ugye van a fiesta is,
és az Osszes jelenlévd elstt mondja: »ez az ajandék a keresztfiamnak«. gy mindenki
tudja, hogy ez t6le van, és nem tudja elvenni az anyja vagy az apja. Amikor megné a
gyerek, megmutatjak neki.” A falukdzosségekben a kereszteld soran nem jellemzo6 a pénz
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hasznalata. ,,A campon nem igy csinaljak. Nincs ott pénz, ugye. De mindig van tehén,
barany, kecske vagy disznd, tyuk. Mindig allatot adnak.”

Amikor levagjak a gyerek hajtincsét, minden ajandékoz6 megtekintheti a gyerek valo-
di életének kezdé tokéjét. Igy ezzel az aktussal maga mogott hagyja a kotelezettségektdl
mentes gyerekkorat, hogy egy lehessen azok koziil, aki a haz koriili mindennapos felada-
tokat végzi (4/bo, 1988, 83. 0.).

A komak latogatasa a gyerekekre kicsi koruktol hatassal van, és ezeket a szerepeket,
mintdkat mar jatékaikban is megidézik. ,,...amikor kicsik voltunk, a testvéremmel
hazacskat formaltunk sarbol és komamasszonyosat jatszottunk. En a névéremmel vol-
tunk a komaasszonyok, a fiutestvérem volt a koma, aztdn cseréltiink. A fittestvérem
érkezett meg a névéremmel latogatoba és mondtak: »commadre, imallnaya casanqui,
visita salliqui pasallyu...« ¢és leiiltettem Oket egy kore, és megkinaltam 6ket sar étellel.
Mert mindig igy is van, és volt is ez. Ha megjon a komaasszony, koszontik egymast,
letiltetik egy kore, és adnak neki ételt, ha nincs, akkor kukoricat, barmit, és utana elkez-
denek beszélni mindenféle dologrél. De minket nem hagytak soha hallgatni ezeket, mert
ekkor elkiildtek onnan minket. Igy volt”. E latogatasok ismétlddése soran talalkozik és
tanulja meg a gyerek a tiszteletadast, azt a formalitast és beszédfordulatokat, melyek a
vendég érkezéséhez, koszontéséhez és meghivasahoz kapcsolodnak.

A gyerek élete soran a sziilei jovoltabol tobb keresztsziilére tehet szert, €s a sziilének
is a gyerekei szamatol fiiggben tobb komaja és komaasszonya lehet. A lanyok esetében a
15. sziiletésnap megiinneplése, a hdzassag is alkalmat ad Gjabb komak szerzésére. Minél
tehetdsebb valaki és minél nagyobb fiestaval tinnepli az adott ceremoéniat, annal tobb
keresztsziil6t kér fel. Példaként a faluban egy mesztic tanar gyerekének a 15. sziiletés-
napjan kiilon volt padrindja a terembérlésnek, a tortanak, a hangositasnak, a diszitésnek,
a videdzasnak, a meghivokartyaknak, stb. Modosabbak esetében ugyanezek a felkérések
a koltségek jobb elosztasa érdekében megsokszorozoédhatnak.

Az andoki vilagban minden a reciprocitas elve alapjan miikddik, a tisztelet jegyében.
Reciprocitas, mint a javak és szolgéltatasok cseréje, adas és az arra adott valasz, bizonyos
id6 elteltével a visszaadas. A gyerek koteles meghalalni, megkoszonni keresztsziilei
segitségét, tamogatasat a fiatalkorba vald belépés, atlépés alkalmaval egy ajandék
fiestaval, ebéddel. A *t’inka’ jelentése: ,,vissza kell adni, Gjra kell adni”. Jorge igy emlé-
kezik a t’inkarol: ,,Ez egy megkdszond aktus, amit csinalni kell. Mert az ¢ kdrnyezetiik-
ben nottél fel, nevelddtél, és néhany dolgot esetleg megtanultdl, amit nem csindlnak
nalatok, és ezért koszonetet kell mondani. Igy formélisan, a sziileiddel egyiitt. Es nem
csak te, de Ok is ezt viszonozzak, meghalaljak, azt mondjak, hogy jo keresztgyerek voltal,
¢és elmondjak, hogy milyen gyerek voltal.” A t’inka adasa utan kotelességgé valik a
keresztsziilonek segiteni: mar nemcsak a komak k6zott kdlesonds ebben a viszonyban a
segités, hanem a gyerek is beszall és része lesz ennek a reciprocitasnak, neki is kell szi-
vességeket tenni. ,,Nekem is vannak kotelességeim. Ha megyek oda, akkor nem csak
sétalgatni megyek, hanem segitenem kell, egy napot dolgozni, vagy ha nincs fa, akkor
kell mennem gytjteni fat, Ggy hogy nem varok el érte semmit.” ,,Két apja és két anyja
lesz a gyereknek, ¢s igy nagyobb esélye lesz jobb jovore. Sokszor elmegy a keresztsziild
a varosba dolgozni, ilyenkor szinte kotelessége segiteni a keresztgyerekét, a szild a
varosban a keresztsziileihez kiildi.”

A keresztsziilokhoz valo kotddés tehat a gyermek szamara éppoly meghatarozo, mint
a sziileihez, testvéreihez valo viszony. Az andoki tarsadalom alapértéke, forrasa és meg-
hatarozo moralis eleme a tisztelet: ,,ha a fiam valami rosszat csinal, eljohet hozzam és
beszél vele, vagy velem vagy az apjaval, aggodik érte..., néha nem vagyunk korrektek,
és a keresztanya is megfeddheti, nevelheti valamennyire...”. gy ebben a tarsadalomban
a szocializacionak nem kizardlagos szintere a csalad, hanem az a tagabb kdzosség keretei
kozott valdsul meg. (22)
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Nevelés kecsua modra: a munka a nevelés egy formdja

Holisztikus szemléletmddot tiikroz az andoki nevelési vizid, mely a nevelni €s neve-
16dni hagyni (Cuywana’) kett6sségét olvasztja egybe. Az andoki pedagdgidban kiemelke-
dik a nevelés tevékenységének harmas dimenzidja, amelyet az ,,ama suwa ama llulla ama
ghella” (ne valj tolvajja, hazugga és lustava) erkdlcsi ,,vezényszd” foglal dssze. A tevé-
kenységek alakitjak a természetet, kdrnyezetet, ennek kovetkezményeként magat az
embert is. A tevékenység mint munka kijeldl egy hasznos célt. Az andoki nevelés alapjai
a mezdgazdasagi tevékenységek, melyek mintegy forgdszinpadot konstrudlnak, segitve a
tudasok kiilonb6z6 formainak cseréjét, novényeknek, allatoknak és foldnek életben
maradasat, fajfenntartasat.

A csaladok a természeti kdrnyezetiikhoz alkalmazkodnak, igy fontos elv tehat a gondos-
kodni és gondozva lenni és a ,,nevelni a novényeket, mint a gyerekeidet” hasonlat {izenete.
Az én apam megtanitott arra, hogy meg kell probalnod, hogyan kell csindlni, hogy megta-
nuld.” A megtanitas terminus — mint megtanulni egytitt ¢Ini az élet mas formaival — nem az
ismeretek kozvetitését jelenti aszerint, hogy ezt valaki tudja, mas meg nem. A ’companero’
(barat, tars), aki tudja, hogyan kell iiltetni, megmutatja, hogyan csinalja, ,,minden tarsnak
mindig van valamije, amit megosszon” — ezek a szolasok a csaladok és a communidad tagjai
kozt. A tudasok és ismeretek cseréje €s szocializacioja nemzedékrol nemzedékre adodik at. A
megtanitas tudasatadasi és tanulasi folyamatként értelmezhetd, mely minden esetben tiirelem-
mel és kell idéraforditassal torténik (belendnek a tevékenységekbe). A megtanitas mellett a
megodrzés hangsulyozodik: amit a sziilok sziilei és rokonok megtanultak, az ismeretek atada-
sa a megobrzés valddi 1ényege. A szocializacid a k6zOsségi életben szerzett tapasztalatok
alapjan megy végbe. A nevelés alapja a szolidaritas és az egylittmiikddés, mely a szobeliség
révén generaciorol generaciora adja at a kulturalis tudast.

A csalad szocializacios funkcioi kozé tartozik a gondozas, az interakcids tér biztosita-
sa, a kommunikéacié rendjének megalapozasa. Az interakcids térben, ahol ki-ki szerepe-
ket tanul és tolt be, a sziil6 a gyermekeét tarsas 1énnyé szocializalja. Kik azok a személyek,
akik a gyerek nevelésében részt vesznek? Az egész csalad neveli a gyereket, de ugyantigy
felelosek a keresztsziilok, a nagysziilok és a nagybacsik, nagynénik is, mindenkinek a
szava ,,6r”. Mondjak, hogy az anya, mar azzal, hogy dolgozik, formalja a gyerekeit.
Milyen nevelési elveket jelenit meg az anya? O az, aki a legtbb id6t a gyerekeivel van,
s reggel koran felkel, respektalja, amit az idésebbek mondanak, s amiket a férje mond,
egész nap vigyaz a gyerekekre, a haz koriili munkat latja el. Magaval a tevékenységgel
neveli a gyerekeit, azzal, ahogy mutatja. Kotelessége segiteni a férfinak. ,,A nének kote-
lessége, hogy segitse a férfi munkajat, a vagyait, hiszen amit 6 mond, az jo, helyes.”

A no feladata az, hogy ,,a tlizhely mellett legyen, vigyazzon az allatokra, tanitsa a
gyerekeket”. ,Nekiink is azt mondtak régen, hogy nem jatszhatunk, hanem mindig kell,
hogy tegyiink valamit, mert ha nem és meglattak, akkor mindig biintetést adtak. Engem
ugy neveltek, megtanitottak nem hazudni, nem lopni, s megtanitottak arra, hogy ne
legyek lusta.” Itt konkrétan lathatd, hogy azt a nevelési mintat koveti a sziild, amiben
maga is részesiilt.

Lathatjuk tehat, hogy az erkdlcsi erényvilag — tisztelet, sz6fogadas, engedelmesség — a
hagyomanyos rend alapja, amely 6sszefonodik a végzett tevékenységgel. ,,Fel kell kelnie
koran, hogy id6ben menjen dolgozni. A legfontosabb, hogy felel6sek legyenek, és meg-
tanuljak a tiszteletet, hogy jo személy valjék beldle, aki segit az embertarsainak.”

A csalad nevelési modelljét a kolesonos fiiggdség-kompetencia jellemzi (Nguyen és
Fiilop, 2003, 317. 0.), mely elsésorban a falusi-mezégazdasagi tarsadalmakban jellemz6,
ahol esetleg tobb generacio €l egyiitt, s a javak eldallitasaban, a gazdasagi termelésben,
a gyereknevelés terén is jellemzd az egymasrautaltsag, s ahol a gyerekeknek konkrét
szerepeik vannak a haztartasban.
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A fiuk és a lanyok tradicionalis szerepei

Goodnow (2003, 343) szerint a tevékenységekben, amelyeket a gyereknek végeznie
kell, tiikrozddik a tarsas és az erkdlesi rend, s ezek biztositjak az utvonalakat, amelyeken
keresztiil a kultara résztvevoivé valnak. Mivel az alapvetd funkcidmegosztasoknal mas a
viselkedésmod a lanyok és a fitik esetében, ezért kiillon bontva mutatom be az otthoni
feladatokat.

Az iskolas korukig otthon ,.el kell végezniiik azokat a feladatokat, amit adunk nekik,
megtanuljak gondozni a névényeket, és a kisebb allatokat, fat gyiijteni”. LEADA gyerek
6 szerepe a csalad keretein beliil végzendé munka elsajatitdsa utdnzas, megismerés utan.
El6észor emlitik, hogy ,,Megtanulnak beszélni.”. Az enkulturacio utjat a nyelvben jeldlik
meg, mely a kecsuat jelenti. ,,Fontos, hogy tiszteljék a felnbtteket”, ,,amit leginkabb meg
kell tanulniuk, az a felnéttek kdszontése, idvozlése”. Az iidvozlés, a koszontés a legfon-
tosabb gesztus, mely minden késébbi szobeli interakcid alapja.LEAD ,,Meg kell tanitani
keresztet vetni, meg azt, hogy kdszonjon a felnétteknek, meg a viszonyokat, tia, tio...” A
gyereknek szamos rokona van. A tio megnevezés nagybacsit jelent, de mindenkire hasz-
naljak, arra is, aki nem vérszerinti rokon. A tiszteletet fejezik ki vele. ,,Tiszteletbdl azt
kell mondani, hogy tio, tia. Az engedelmességre neveljik 6ket.” A kdzvetlen parancs
vagy utasitas kovetésének alapja az engedelmesség, mely feltételez egy felette allo tekin-
télyt. Az id6s nemzedék all a csoport élén, amelynek feltétlen tisztelettel és engedelmes-
séggel tartoznak. Gyerekként mas csalddtagok gondozasaban, ellatasaban is aktiv szere-
pet véllalnak. ,,Az idésebbekkel szembeni tisztelet, megtanitani Oket a felndtteket
koszonteni [...], nem veszekedni [...], vigyazni a hazra...” Az erkélcsi, moralis érték,
mint a tisztelet, az egyén és a kozosség jogainak &s értékeinek felismerését és méltanyo-
lasat jelenti. A gyermeket fokozatosan vonjak be a felndttek kiilonbozo tevékenységeibe,
attol kezdve, hogy jarni tud: ,,a fiiit az apjuk elviszi magukkal, akkor, amikor mar jar és
beszél. Amikor megy munkara a foldekre, megfogja a dolgait, meg a fiat és megtanitja a
dolgokra. Mivel latja az apjat, mar tudja, hogy hogyan van, ugyanigy csindlja, igy tanul-
ja meg...” Ezek a hagyomanyos kotottségek észrevétleniil a munka vilagaba varazsoljak
a gyermekeket.

,»A lanyok ott maradnak. Krumplit pucolni, miutan mar nagyobbacskak, megtanulnak
sz0Oni, vigyazni a testvérére, 6k viszik ki ételt a foldekre. A lanyokat megtanitjuk arra,
hogy mit kell tenniiik a hazban, terelni az allatokat, segiteni a tiizhely koriil.” ,,Megtanit-
juk vigyazni 6ket a nagysziildkre.” ,,Addig nem mehetnek jatszani, amig nem végezték
el a feladataikat.” Amikor a gyerckeket az otthon rajuk bizott munkardl kérdeztem,
hasonl6 valaszokat kaptam. A most iskolas gyerekek sziilei, nagysziilei és sajat maguk is
ugyanolyan jellegli munkat végeztek s végeznek. ,,Hoztunk egyiitt fat, vigyaztunk a tehe-
nekre, meg a baranyokra, aztan mostuk a gyapjut, aztan segitettiink, csak vasarnap volt
egy kis pihenés, ilyenkor a férfiak a gytilésen voltak, ekkor mentiink a folyohoz haldszni,
fiirdeni...”.

Az iskolas kor el6tti életszakaszrol szol16 torténetekben a feleldsség fogalma a pasztor-
kodas révén és a kisebb testvérek feliigyelete alapjan sajatitodik el. Példaul egy barany
elvesztése mar érinti, magaval vonja a pachamamaval vald viszony megtanulasat, a
moralis értékek tapasztalatat is magaban rejti. A gyerekkor soran a késébbiekben mar a
fiuk az apanak, a lanyok az anyanak segitenek. Az iskolaskoru fiuk feladatainal megint
csak a munkara vald tanitas hangsulyozasa lathaté: ,,Megtanuljdk a dolgokat, megismerik
a kornyezetet, és megtanuljak a foldet gondozni, majd vetni, betakaritani, tapasztalatot
szereznek. Segitenek az apaknak a fold koriili munkéban és a fagyiijtésben. A fiti gyere-
kek mindig az apjukkal vannak, vele mennek, ugy 6—7 éves kortol, van, amikor marad-
nak a haznal, de akkor is elviszik neki az ebédet, de a foldek néha egy két drara vannak
az otthontdl.” (23)
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Az iskolaskoru lanyok esetében a legfontosabb személyek, akikkel kapcsolatban van-
nak, az anya ¢és esetleg a nagymama. ,,Megtanulnak sz6t fogadni a sziiléknek, hogy
legyen kimeneteliik az életben. Megtanitani 6ket a munkara, mint sz6ni, fonni, fézni, és
egyéb hazkoriili munkara, azért, hogy egy dolgos nd legyen az életben. Megtanitani a
pasztorkodast, a novények vetését, f6zést, hazsoprést. Segitenek a krumpli tiltetésében.
Megtanulja a tlizgyujtast, a tliz 6rzését. Megtanuljak elrendezni az allatokat, adni nekik
¢élelmet, vigyazni az allatokra, sajtot csinalni...” A haz koriili munkat s a sajatos kézmi-
ves tevékenységet (szovés, fonds, fonal készitése, orsé hasznalata) sajatitjak el, melyek a
jovobeli életiik tevékenységeinek, varhatd csaladi szerepeiknek felelnek meg.

A kovetkezd munkakkal mar teljes értékii munkaerdnek szamit a fiatal férfi. A tudas
birtokdban van. A nagyobb fiuk a lanyokkal szemben mar tobb mozgasszabadsaggal
birnak: ,,Ok felelésséggel kell, hogy a dolgukat végezzék a haz koriil. Mar tudjak,
hogyan kell fat gytijteni, fat szedni, mar tudja, hogyan kell a szamarat felmalhazni. Ebben
a korban tanulja meg, hogyan kell eladni a krumplit. S meg kell tanulnia, hogyan kell
fogni az 6krot, és dolgozni vele. 15 év koriil a fiataloknak mar tudniuk kell minden mun-
kat a csaladon beliil és a haz koriil.” S itt 1athat6 a legfontosabb szempont a fiuk esetében:
0 az, aki a kiilvilaggal kapcsolatba kertil, aki targyal, képvisel, csaladot reprezental és a
gazdasagi szerepekbe beletanul. Mint ahogy fent emlitettem, a férfi az id6 ura, a csalad
feje, aki a csaladot a kiilvilag felé képviseli. A tanulas tehat nem hatarolodik el, hanem
beleagyazodik a napi tevékenységekbe. A munkaba vald belendvést egyfajta munka-
centrikus szigor révén érik el.

A normaszegés jutalmai, avagy hogyan ,,fogjak” a gyereket — utasitasokban
valé nevelés

A szobeli fegyelmezés tapasztalataim szerint mindig higgadt, de utasitd, soha nem
hangos, kiabald, harsany a sziilok gyereknevelése soran. Boglar tanar urnal (1999, 164.
0.) olvastam, miszerint a felndttek, akarcsak egymadssal, a gyerekekkel is tiirelmesen
beszélnek”.

Az ellendrzés formainak célja a gyerek engedelmessége. ,,Ha meg kell biintetni, meg-
biintetem. ,,Ha a gyerek hazudik, akkor megégegetem a kezét, a nyelvét, hogy soha ne
térjen ehhez vissza, s igy megtanulja, hogy ezt nem szabad. Mindig eldre kell haladniuk
az ¢életben, nem visszafelé.” Azt szeretnék a sziilok ezzel elérni, hogy a gyerek egy életre
megtanulja azt az életbevagdan fontos dolgot, hogy nem szabad, s hogy ne térjen vissza
még egyszer ehhez a tettéhez. ,,Megmondtam nekik, ha nem lesznek a comedorban jok,
akkor menni fognak a campéra, s nem tanulhatnak tovabb, meg a nagymamahoz, ott
keményen kell dolgozniuk. Nem akarnak odamenni.” ,,Semmilyen médon nem szeret-
ném, hogy felel6tlen és inkorrekt és lusta gyerekeim legyenek. Jo dolgozova kell valniuk,
akik respektaljak a koriilottiik éloket.” A vezérmondat a hazugsagot, lopast és lustasagot
tartja a biintetendének. A szokésos reakcidk ilyen esetekben: az apa megveri szijjal a
gyereket, s ha lop, az anya megégeti a gyerek kezét, s ha hazudik, akkor a nyelvének a
levagasaval fenyegetézik. Ha egymas kozt verekszenek a testvérek, akkor nem adnak
nekik enni eleget, esetleg ketten esznek egy adag ételt.

Egy édesanya hazavitte a lanyat egy alkalommal ebéd utan a comedorbol, mert lopott
valakitol élelmet, és megégette a kezét, a tliz f6l¢é tartotta. Egy masik apuka elmondta: ,,a
biintetés azért fontos, hogy majd egyenes és munkéasember valjon beldle, most kell a
gyereket »fogni, megfogni«”. A sziiléi értekezleten, a biintetés-téma kapcsan a
comedorban egy apuka felszélalasaban mondta: ,,részemr6l keriiljon el6 az a palca, ha
nem fogad szot az a gyerek, ugy akkor majd megtanulja”.

Ahogy Kapitany (1983, 28. o.) irja, a munkavégzés parancsa annyira erds, hogy mar
fiatal korban automatizmussé, majd késobb belso sziikségletté valik. A tanyasi iskolaban
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a tanar szerint a campo nevelése igy néz ki: ,,A campon félénkek a gyerekek, mert azt
hiszem, a sziileiktdl is félnek, és nem akarnak beszélni, [...] a sziil6k csak parancsolgat-
nak nekik, rendelik, igazitjak ide-oda 6ket, és a gyerekek, akarjak vagy nem, csak telje-
sitik ezeket [...] ez a campo nevelése [...], nincs az a szabadsdguk, hogy amit akarnak,
vagy gondolnak, azt csinaljak [...], kis koruktdl kezdve megvannak a szerepeik, és vezé-
nyelve, kiildve vannak...”

Fortunata, aki mar anyuka, ugyanazokat az utasitasokat emlegeti, mint amik az én
fiillemet is megiitotték, s melyeket a tanar is megjellt mint jellegzetes nevelési stilust:
»engem mindig csak kiildtek, menj a tehenekkel, menj a juhokkal, vagy, hogy menj, hozz
fat, menj vizért [...] mindig ez volt [...], én is néha mondom a fiaimnak, de mar nem 1gy,
mint ahogy nekem mondtak...”

Rosaldo tanulmanyaban (1980) a Fiilop-szigeti ilongdk kozott figyelte meg, hogy 6k
a hierarchiat az utasitasokban tanuljak meg.
A férfiak utasitjadk a ndket, a nék pedig a
gyerekeket. NO férfit nem, gyerek nét nem,
gyerek férfit nem utasit. A beszédcselekvés
evidenciaként foghato fel, ennek mintajara

A nyugati gondolkoddsban refe-
rencidt tanitunk, ok pedig direk-
tivdat (hozd ide a machetét!),

viszonyokat tanitanak. Tehdt
nem gy tanitjdak a vildagot, hogy
ez a kutya, ez meg a hadz,
hanem hogy ,adj enni a kutyd-
nak’. Ez azt rejti magdban,
hogy viszonyokat és ezdltal hie-
rarchidt kézvetitenek az utasitd-
sokkal. ,Heétvégere adok nekik
feladatot, de akkor meg a tehe-
nekre kell vigydzniuk, nincs ide-
Jlik, az apjuk megmondja nekik:
‘ide kell menyj, ezt csindld, stb.’,

szervezddik a fiatalok szocializaciojanak
menete. Nem azt mondjak, hogy ,ez a
kanal”, hanem, hogy ,,hozd ide a kanalat”.
fgy az iranyitas révén a nyelv hasznalatarol
¢és a gondolkodasrol valé tuddson kiviil esd
cselekvési mintak atadasa is megtorténik,
mint példaul az, hogy ,tiszteld sziileidet”.
Hogyan nevelik a gyerekeiket? — kérdeztem
egy masik communidad tanarat: ,,Nem sokat
beszélnek veliik, de chicote, az van [...], nem
mondjék, hogy igy vagy ugy van, fiacskdm,
hanem latod, igy el6kapjak a botot vagy a
szijat és megmutatjak [...] szép szavak nin-
csenek [...], bot az van! Kiildik 6ket, utasit-
jak [...] csak ezt halljak, menj, csinald [...],
nem mondjak, csinald, papito, kérlek, igy

kiildik oket [...], és ha az mond-
Ja, hogy nem, van leckém, akkor
nem, eloszor ezt és ezt csindlod.”

meg ugy, nem [...], 6k ezt nem szoktdk meg,
hogy igy beszélnek veliikk, hanem ezeket a
szavakat szoktdk meg, igy kell beszélni
veliik, igy értik meg.”

A nyugati gondolkodéasban referenciat
tanitunk, 6k pedig direktivat (hozd ide a machetét!), viszonyokat tanitanak. Tehat nem
ugy tanitjak a vilagot, hogy ez a kutya, ez meg a haz, hanem hogy ,,adj enni a kutyanak”.
Ez azt rejti magéaban, hogy viszonyokat és ezaltal hierarchiat kozvetitenek az utasitasok-
kal. ,,Hétvégére adok nekik feladatot, de akkor meg a tehenekre kell vigyazniuk, nincs
idejiik, az apjuk megmondja nekik: ‘ide kell menj, ezt csinald, stb.’, kiildik ket [...], és
ha az mondja, hogy nem, van leckém, akkor nem, eldszor ezt és ezt csinalod.”

Golnhofer (2005, 33. o.) szerint a felndtt ideologiai nézOpont természetesnek veszi a
gyermek felndttektdl valo fliggését s a gyermek feletti hatalmat. Ez az én terepemen, az
én értelmezésemben mashogy jelenik meg, hiszen otthon a természetes kornyezetében
egylittmikodik, egyiitt dolgoznak, s a gyerekekre is rd vannak utalva. ,,Az 6 munkajuk
mindig valami konnyQ fizikai munka, de mar felelsséggel jar [...], erejiikhoz mérten
[...], 5 éves gyereknek még nem kell az igat hlizni, hanem baranyokra vigyazni, de uta-
sitas szerint, nem a sajat akaratabol. O nem mondja, hogy megyek és vigyazok a birkak-
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ra, hanem az apja mondja, hogy te mész és vigyazol rajuk, és ha egy elveszik,
chicotea...”

Eletiit-modell mintdja a campoén — a nyolc éves Elizabeth szombatja

A premodern tarsadalmakban a cselekvési kompetencidk és munkaelosztasok hagyo-
manyokon, a lokalis kozdsségek altal fenntartott szabalyokon alapulnak (Somlai, 1997,
22. 0.). Itt 6sszefonddnak a gyermekek ¢€s felndttek tér- s idozonai. A kecsuak multjaban
az ’allyu’ intézménye volt az, a csaladdal belefoglalva, amelybe a gyermek belesziiletett,
ezek mint dnszabalyozé kozosségek mitkodtek, mikddnek. Ez volt az alapvetd bazisko-
z0sség, ahol megtanulta s megszerezte az élethez sziikséges tudast, amely az egyént élete
végéig szabalyozta a k6zosség keretein beliil.

A lokalis telepiilések — a bentlakok igazi otthona — néhany orara talalhatok egymastol
s Sopachuytol. ,,Vigyaztunk (,,miramos los wacas”) a tehenekre” — mondtak a gyerekek
rendszeresen, mikor az otthoni tevékenységiik feldl érdeklddtem. Elizabeth hét évesen
hétkoznap a comedorban van, hétvégén otthon. Tobb alkalommal elkisértem haza, és
végigesinaltam vele a feladatait, segédkezni probaltam, az édesanya utasitasait kdvetve.
(24) Csak a tehenekre kellett vigyazni... Hazuk egy volgyben fekszik, a visszhang segit-
ségével kurjongatnak egymassal a csaladtagok. Az anya a hazbdl jol latja, merre vannak
a tehenek, igy nyomon tudja kdvetni lanya ,,munkajat”. (25) Elizabeth-tel alloméashe-
lyiink egy mezdn volt, kis bokrocskakkal, viszont a nap magasan jart, ezért eloszor Eli
elment fadgakért, majd felpakolta az 4gakat a mezon talalhatd bokrokra, és készen lett az
arnyékunk, ami ald befekiidhettiink... Voltak tehenek, amelyek a ,tilosban jartak”
(bementek a kukoricasba vagy a krumpliféldre), de kdzben folyamatosan szemmel kell
tartani a tobbit is, melyik merre van (koriilbeliil 20 tehén volt 6sszesen — minden tehén-
nek van neve, a szine vagy a fajtaja alapjan). A tehenek helyvaltoztatasra valo ,ravétele”
kédobalassal, rajuk célzassal torténik. Néhany ora elteltével, utasitdsra at kellett dket
terelni egy masik teriiletre, amihez megérkezett az édesanya segiteni. Ilyenkor koriil kell
Oket venni és a kigondolt iranyba terelni. A tarl6 a betakaritas utan legel6ként hasznalha-
to. Ez is egy allomas a legeltetési utvonalak koziil.

Egyetértek Punch (idézi: Golnhofer, 2001, 62. 0.) boliviai faluban végzett etnografiai
kutatasanak megallapitasaival, miszerint a gyerekek a gyermekkor kotottségei kozt rela-
tiv autonémiat tudnak maguknak teremteni a felndttekkel szembeni alkuk soran. Ilyen a
felnott-gyermek kapcsolat azon forméja, ami a nyugati vildgban megszokott, mint a
munka és iskola vilaganak szétvalasztasa, illetve a gyermek életkori tevékenységeinek
,beszabalyozasa”, a kompetencia és inkompetencia menti szétvalasztasa nem tehetd meg
megfigyelései szerint. Szerinte a kdlcsonos fliggés a jellemzd sziilo-gyermek kozott,
hiszen a gyermekeknek felnétt feladataik vannak, melyek nem valasztddnak el a munka
vilagatol. A kolesonds fiiggésen a csaldd ,,jolétéért” végzett hazimunka értendd, melyben
minden tag, igy a gyerek is részt vesz, melyre a fenti csupan egy példa volt. A hét éves
Elizabeth mar most tudja: ,,nem akarok a campoén élni, mert akkor tigy fogok szenvedni,
mint az édesanyam...”.

A munka és a tisztelet

A fenti idézetekben a sziildi nevelési ideoldgia l1ényege az adott rendszer stabilitdsa.
Szocializacios eszkoze a biintetések mellett az egylittmikddé nevelési stilus. A moralitas
oldalarol az engedelmesség és a tisztelet az erkdlcsi nevelés fokuszpontjai, amelyet a
gyereknek feltétleniil meg kell tanulni, s amelyek a sziilék szemében a sikeres nevelés
eszkozei. Mindezek a viselkedés alapjai, a masok tisztelete és az engedelmesség.

A nevelés elemei a munka koré csoportosulnak. A munka a tanulas egyik formaja,
melyet folyamatos gyakorlassal sajatitanak el. A gyerekek magukra vallalnak és megva-
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lositanak szerepeket a kdzosségben, de nem ugyanazon képzetekkel rendelkeznek a
munkardl és kotelezettségekrdl, mint a nyugati vilag emberei. A kdzosségekben a gyere-
kek az élet aktiv formait tanuljak meg, mig az iskolai tanulés a passziv format képviseli,
s nem a felel6sségre nevel. (26)

A gyerekek a mezOgazdasag és az allattartas vilagaban nének fel és 6k a jové magjai,
akik a jovo ideajat hordozzak. Mar kisgyerekkortol megtanuljak a csaladi és tarsadalmi
feladatokat, nemiiknek megfelelden, amelyet a sziilok sajat tapasztalataik révén adnak
tovabb. A munkaszeretetre szocializalas fontos nevelési tényezo.

A gyereknevelés és a felndttek életének tér- és id6zonai itt 6sszefonddnak, a gyereknek
egész nap alkalma van az utasitasok teljesitésére, allatok feliigyeletére, amig nem jon a
kovetkezo teljesitendd parancs. Az életteriikben nincs kiilon tér a gyermekek tanulési lehe-
toségeihez. Valamilyen, és mindig mas formaban, a munkaban talaljak meg a jatékot.

A fitigyerekek szerepei kifelé, a lanyoké befelé, a csalad felé iranyulnak, s a betdlten-
d6 nemi szerepek mentén nevelik 6ket. Nem-specifikus munkamegosztas, a férfi és noi
szerepek polarizalt elkiilonitése jellemzd. Itt az iskolai neveléssel szemben a gyakorlati,
szocialis értékek adodnak tovabb. Az iskola az irédst, olvasast részesiti eldnyben, itt a
szobeliség, a szobeli nevelés €l. Itt a nem kell feleldsség dija (mint lathattuk) a biintetés,
az iskolaban pedig a nevelés egyfajta eszkoze. Az ostor itt nevel6-formald eszkoz, ott az
erdszak egy eszkozének szamitana.

Az iskola mint szocializaciés kozeg

Az iskolas kor elérése a védett vilagbol valo tavozassal jar, amely egyet jelent az ide-
gen kultaraval talalkozas els6 1épésével: a mesztic vilaggal. Sopachuy kornyéki tanyakon
az ifjusagi ¢életszakasz eseményeit a csalad mikrovilaga hatarozta meg, mely fellazulni
latszik az oktatas intézményesiilése révén, igy valtozik az ifjusag tarsadalmi szerkezetben
elfoglalt helye. A kdvetkezd részben megkiséreljiik felvazolni azt a folyamatot, ahogy az
iskola mint az irott kultara reprezentaldja hat. (27)

Az iskolaval kapcsolatos reakcidok nem érthet6k, ha nem mutatunk ra azokra a reléci-
okra, amelyek a castellanizalt tarsadalom és az dslakosok kozott fennallnak, s amelyek
ohatatlanul is konfliktusos egyiittélést generalnak. Milyen képet alakit ki a comunidad az
iskolardl, milyen elvarassal vannak vele szemben? Milyen stratégiakat fejlesztettek ki, és
hogyan illesztik bele az élettereikbe? E kérdések megvalaszolasaval megkisérelhetjiik,
hogy a comunidad és az oktatas intézményes oldalat egymashoz kozelitsiik.

Az iskola és a campo — két rendszer konfliktusai (Pampas de Carmen esete)

A tanyasi iskolak koziil Pampas de Carmen communidad keriil bemutatasra. A magas-
lati zondhoz tartozik, egy kanyon tetején fekvo kecsua ajku falukozosség. (28) A parcel-
lak produktivitasanak visszaesése okozza a migraciot a zafra (cukornadfold) iranyéba.
(29) Az iskola a faluk6zdsség révén a hetvenes években alapult, hdrom masik comunidad
didkjait is befogadta. 10 éve egy kollégium is felépiilt, hogy a kdrnyez6 tanyakrol érkezd
gyerekeket elszallasolja, ekkor az iskola 1étszama meghaladta a szaz f6t, 8 osztallyal
mitkodott. Pampasra kellett felgyalogolniuk Rodeo, Matela és San Blas communidadok
gyermekeinek, ott nem voltak iskoldk. Viszont mara ez a helyzet visszajara fordult, alig
van tanulo. ,,Most14 lany és 14 fit van az iskoldban. A comunidadban mar nincs is 1jszii-
16tt, nincsenek fiatalok, 40-50 év felettiek vannak [...], a huszasok korosztalya hianyzik,
mindenki Santa Cruzba ment...” (30)

Megérkezni az iskolaba egyeseknek 5 percbe, masoknak, akik a masik communidadbol
érkeznek, egy vagy két oraba telik. Reggel 9 6rakor kezdddik a tanitas. ,,Van, aki negyed
tizkor érkezik, vagy fél 10-kor, amikor mar atvettiik az ismétlést, és olvasunk, akkor jon,
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sokszor mar a kovetkezd nap nem emlékeznek arra, amit el6z0 nap atvettiink, délutanra
nagyon elfaradnak, koran, mar nyolc felé alszanak, eldtte kiildik oket a chacrara, hozni
kukoricat, vagy fat gylijteni, az iskola utan ugyanugy dolgoznak.” Mivel nagyon kevesen
vannak, egy tanar egyszerre tanitja a kiilonbdzé osztalyokat, ami sok nehézséggel jar.
Egyszerre elsésokkel, masodikosokkal és harmadikosokkal: ,,Amikor az egyikkel hala-
dok, a tobbieknek kiadok valamilyen feladatot és ott kell maradniuk iilve az asztalnal, de
mindig csinalnak valamit.” Az iskolaba jarashoz egy fiizet, ceruza kell, konyviik nincs.
»Néha a sziilok sem figyelnek erre, nem vesznek flizetet, csak ugy kiildik el 6ket, és ha
nincs ceruza, akkor valakinek kdlcson kell adnia, de mindenkinek csak egy van.”

Az ido és tér mas strukturai

Az iskola nem volt része a sziilok talélési stratégidinak. Az agrarreformot megel6zd
id6kben a Sopachuyhoz tartozo jarasokban nem létezett infrastrukturalis oktatasi halozat.

Amikor a csaladok elkezdenek a comunidadon kiviil dolgozni, ezen keresztiil kapcso-
l6dik be életstratégidjukba az iskolai oktatas és annak sziikségességének felismerése. A
csaladok gazdasagi helyzetébdl kiindulva érthetjiik meg a lakok pozicidit az iskolaval
szemben.

A sziilok sajat magukat a gyerekeikkel szembeallitva, azokkal dsszehasonlitva, a hia-
nyok mentén tudjak megfogalmazni. ,,Szeretném ha elérefelé mennének, hogy ne ugy
végezz¢ék, mint én, aki nem tud irni-olvasni, semmit [...], azt szeretném, hogy tanuljanak,
hogy legyenek valakik, és legyen szakmajuk, hogy ne szenvedjenek, mint én.”

Amikor arrol beszél, hogy ,,valaminek lenni az életben”, akkor ez az édesanya mar
implicite a mas formaju szocializacioban vald részvételre céloz. Ahogy Mendoza (2006)
irja, sajat maltjanak kritikaja szol bel6le, ami mintegy a sajat ¢letformajuk elértéktelene-
dését, hasznalhatatlansagat jelezné. A csaladoknak a kiilvilag felé megtett 1épései (a
magan-bol a nyilvanossag felé, a ruralis 1étbdl az urbanizalt vilagba), a massal, az ide-
gennel val6 talalkozas élménye vetette fel a hegemdn kultiraval vald viszony kérdését.
A tapasztalatok alapjan oltodtak be lassan-lassan azzal az ideaval, hogy a hegemon kul-
turanak méltobb értéke van. Az iskolaval valo talalkozas révén, ezen keresztiil adjak at
gyerekeiket a nyilvanos korokbe. A tanyasi iskolakba jaré gyerekek sziileinek vagya a
»valakinek lenni az ¢letben”. Az iskolat eleinte a tér- és idérablas intézményeként értel-
mezték: ,,Régen a lanyok nem mehettek iskolaba, a fiuk mehettek csak, a lanyoknak nem
volt fontos, a fiatk mentek katonanak, ezért raktak be Oket [...], nekiink a mosas, f6z¢€s,
szOvés, fonas volt, meg a tiizhely...”

Bianchetti (idézi: Mendoza, 2006) szerint a colla gondolkodas a természettel harmoni-
aban all, amely a gyereknevelésben igy manifesztalodik, hogy a gyercknek nincs egy
Kinevezett” helye, ahol fejlodik, magat kifejezi és feltalalja, hanem minden, 6t koriilve-
v6 hely ilyen. Ezzel szemben az iskola a fegyelemmel az iddt és a teret is alapvetden
mashogy strukturalja. Vizsgaztatod és normativ, ami dsszevonhat6 az iddével és a térrel, s
ami az els6 Osszelitk6zést generalja. Az iskolaztatas révén a csaladok munkaskezet veszi-
tenek, amellyel a tanar is tisztaban van. ,,Ezek a gyerekek nagyon sokat segitenek otthon
[...], vigyaznak a tehenekre, kinn a campon, hazaterelni éket, fat gyijteni, feliigyelni a
hazra, a foldekre [...], mindent csindlnak [...], ha nem az anyukajuknak kell csinalni [...],
nagyon fontosak otthon [...], példdul amikor valamelyik gyerek anyjara kertil a sor f6zni
az iskoldban, akkor aznap hianyoztatjak a gyerekiiket, és 6k jonnek csak [...], ha jon az
anya, akkor a gyerek otthon marad.”

Azon tul, hogy az oktatas a teret és az id6t mashogy strukturalja, az otthon tereibe is
bevisz az iskola tereibdl és id6ibdl, a hazi feladatok formajaban. ,,Azt mondta apam,
minek hozol haza feladatot onnan, ha az iskolaba voltal?, akkor minek mész? hogy utana
itt csinald? Akkor mit csinaltal ott? munka itt is van” (Mendoza, 2006). A munka itt is
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van — az iskola altal indikalt tanulasi folyamatokon keresztiil a csaladi elvarasok szem-
pontjabol nem értelmezhetdk. De ahogy a gyerek visszautasitja a segitséget otthon, és a
sziilok kevésbé tudjak befolyasolni gyerekeiket, ezért az iskolat és a tanart mint az egész
intézmény reprezentaldjat okoljak a tisztelet elvesztéséért is, illetve a lustasadgot az isko-
lara fogjak. Ahogy az egyik don mondja: ,,Meg kell tanulniuk dolgozni, amidta egyre
tobbet az iskolaba jarnak, egyre lustabbak lesznek, nem akarjak a munkat elvégezni.” A
csaladban annak a munkanak van értéke, amilyen mintat maguk kaptak, viszont a tanu-
lassal mint munkaval, hazifeladat-irassal egyszertien a sziilok nem tudnak mit kezdeni. A
tandr ezt tiszteletben tartva és ismerve a kortilményeket jeldli ki didkjai feladatat. ,,Néha
mondja a gyerek: papa van leckém, segits! — nem, eldszor menj a tehenekhez, vagy a
birkakhoz, és a gyerek, mint ahogy a campon megszokta, hogy utasitasokat teljesit, mint
egy kis katona, megy. Amikor onnan visszajon, mivel mar sotét van, megy is aludni [...],
nincs egy hely, ahol csinalhatjak, nincs aram se, a f6ldon irjak a leckét, se szék, sem
lapok [...], nem is tudjék szépen leirni igy a szamokat, 6sszepiszkoljak csak a lapot, elal-
szanak. Masnap felkel, jon iskolaba, és ugyanaz a hazi feladat, amit adtam, ugyantgy
visszajon, semmi betii nincs benne [...] Es megkérdezem, miért nem csinaltad, megbiin-
tetni sem akarom [...], nehéz veliik...”

Az els6 6nalld 1épést megtették a sziilok azzal, hogy beirattak az iskolaba. Neveltetni
hagyjak, egy kiils6 szerepldre, egy ,,idegenre” bizzék a ,,tulajdonuknak” szamité gyere-
ket. Az informacidcsere, a beszélgetés az értekezletekre korlatozodik, amely a nyelvhasz-
nalat kérdését is felveti. Diego keveset beszél kecsudul, a sziilok spanyoltudasa szintén
mentalitds, mas kultira kérdéseit is felveti. Albd (1995) szerint az iskola latszik az
elspanyolositas f6 képviseldjének. Az iskola és egyben a mesztic vilag egy emberben van
reprezentalva, magaban a professzorban, aki egy személyként képviseli az oktatasi rend-
szert. Diego mar a masodik éve dolgozik ebben a tanyasi iskolaban, mas pedagogiai
moddszerekkel probal a gyerekek felé kozeledni, és mashogy banni veliik, mint ahogy
otthon megszoktak. A sziildk nevelési mddszerére is hatni probal: ,,Azt mondom nekik:
Onodk az apjuk a gyereknek, de én a masodik apjuk vagyok, és szeretem oket, 6k az
wawaim [kecsua: gyerek], ne issék meg ket [...], mi itt a maguk comunidadjat szolgal-
juk, azért jottiink, hogy segitsiink, amit tudunk...” Masik ok lehet a példaadés hianya: a
sziilok nagy része nem jart iskolaba, igy a segitségnyujtas hianya is jellemzd. Ahogy a
sziilok 1atjak, hogy a gyerek sok id6t szan a flizeteire, a hazi feladatara, azt feltételezik,
hogy jol is mennek dolgai, s tudja a feladatat. Illetve a sziilék az alapjan dontik el, hogy
a gyerekiik jol tanul-e, hogy a tanar jol vagy rosszul banik veliik az iskolaban. A gyere-
kekkel valo egyiittmi{ikodés hianya is jellemz6. Ahogy a gyerek egyre tobbet fedez fel az
iskolai térbdl és idébdl, igy tudja, hogy az otthoni terekben és idékben 6 birtokolja azt a
tudast, amit az iskoldban szerzett, ami valamelyest autonomiat jelent szamara: ,.De a
gyerekek {iirligyeket keresnek, hogy szabadon jatszhassanak, és ahogy az anydk nem
értenek az iskoldhoz, konnyen atverik ket [...] — ezt és ezt kell csinalnom”. (31) ,,A
fiatalok ma mar nem tisztelik a sziileiket, ezt tanuljak meg az iskolaban. Mi nem tudunk
olvasni, hazajon a gyerek az iskolabdl és mondja, van leckém, nem tudok segiteni, ez
lehet igaz és nem is.”

Az iskola, az integraci6 eszkoze

Szamos tanulmany jut el arra a kovetkeztetésre, hogy iskola idegen elem az indian
faluk6zosségekben (Penner, 1998, 124. 0.), s egyben az egyetlen kitorési lehetdségként
értelmezhetd intézmény. A sziilok hozzaallasaban mar egy tjfajta gondolkodas van az
iskolardl és gyermekeik neveltetésérdl. A csalad gondolkodasmadjat érd valtozasok men-
tén értelmezhetd az oktatasrol és a kultirardl vald ujszert koncepciok eredménye is. A
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mas kulturaval, a varosiassaggal valo talalkozassal feleltethetd meg, amely az allami
nyelvhasznalatba bevonassal jar.

A szill6k az iskolazatlansag hianyat magukkal szemben annyiban latjak, hogy nem
beszélik a spanyol nyelvet. A nemzeti nyelvhez valo hozzaférést az iskola elsé és legfon-
tosabb funkcidjaként hatarozzak meg. Aki jart iskolaba, az egy fokkal kozelebb érezheti

A nyelvhasznalat identitas kérdése is. Hiszen a kecsua nyelv életszerlisége a szociali-
zaci6 folyamataba van agyazva, a sziileik nyelvi kontextusa, szokincsiik az allattenyész-
téssel, a marhatartissal Osszefiiggd tevékenységeik, feladataik kizardlag a kecsuara
épiilnek. Ez azt jelenti tehat, hogy a generaciok kozti kdzvetitd nyelv a kecsua, akkor is,
ha a sziil6k kétnyelviek.

A tanul¢ arra is kotelezve van, hogy egy masik nyelvet abban a napi 6t hat 6raban
megtanuljon, ami csak egy csatornabol (a tanar altal, aki az esetek nagy részében nem
besz¢€li a kecsuat) érkezik. A sajat nyelv tanulasa €s értékeinek felismerése az identitds-
formalas eszkoze: ,,azt szoktam mondani: a castellano segiteni fog neked, papito, ha
mész a faluba, igy fogsz majd tudni besz¢lni az emberekkel, vagy ha Sucrébe, vagy Santa
Cruzba mész [...], ha tudtok beszélni castellandt, nem vagytok elveszve [...], de ha csak
kecsuat beszéltek, csak itt a comunidadban ér valamit... — igy kell kinyitni az elméjii-
ket...!” Az iskolaban toltott idé a két nyelv mentén is feloszthatd: a formalis nyelv a
spanyol, de az iskola teriiletén egymassal torténd interakcidik a sajat nyelviikon folynak.
Az iskola auldjan kiviil a kecsua dominal.

A nyelvhasznalat, nemzetépités, nemzettudatra nevelés — nacionalizacié az
iskolaban

,,Dolgozunk, dolgozunk, a munkaban nincs pihenés, dolgozunk, dolgozunk, mivel a
munka Isten térvénye” — allt a tdblan mottéul egy tanyasi iskolaban.

A politikai szocializacid soran a tarsadalmi, politikai rendszer adja at, neveli bele az 0]
generacioba a ,.kész”, de folyamatosan formalédd nemzetképeket, valdosagértelmezése-
ket, s ezek részeit, a magatartasi mintakat, ismereteket, normakat, szimbolumokat. A
nemzeti linnepeket évrdl évre felidézo felvonulasok a nemzeti identitds formalasanak
egyedi szinterei, ahol a gyerekek a falu iinneplé kdzosségének részéveé, sét inkabb alaki-
toiva valnak, bevonodnak, beavatodnak a tarsadalmi gyakorlatokba.

Egy ilyen ,ritus” a hétfoi iskolai zaszlofelhuzas is, amikor minden iskolédban elének-
lik a himnuszt, s az arra a hétre megbizott tanar elmondja, hogy az adott héten milyen
napokra s miért kell megemlékezni, kozli az linnepek jelentéstartamat. (32) Ez egy mas
idészemléletre tanitja a gyerekeket, viszont ezek jelentéstartalmait nem otthonrol hoz-
zék. A sziilok nemzetismerete a gyerekeiké alatt van, s altaluk szocializalodnak: ,,Hogy
boliviaiak vagyunk, nem nagyon iinnepeltiik [...], nem tudunk tal sokat errdl [...], nin-
csenek igy érzelmeink [...], tudjuk a z&szl6 szineit, de igy a himnuszt, meg a szovegét,
azt nem...”

Az tinnepi felvonulasokbdl minden honapra minimum egy jut. Ezek az alkalmak mar
gyermekkortdl kezdve erdsitik a haza iranti szeretetet, racionalis és ugyanakkor valtoz-
tathatatlanul érzelmi kotodést is kialakitva, ezzel a nemzeti identitas is ,,stabilizalodik” a
kozosségi élményen keresztiil. A legszemléletesebb példa erre ,,a tenger napja” (Dia del
mar), amikor az elcsatolt tenger jogtalan elvételére emlékeznek (33), s a kdrzet minden
iskolaja az iskolai fuvosbanda zenéjére, az osztalyfonok és a diakok altal készitett felira-
tos tablaval vonul fel a falu féteréig. A feliratok koziil egy: ,,A tenger jog szerint hozzank
tartozik, visszaszerezni kotelességiink” E felvonulasokon az iskola mellett minden allami
intézmény a sajat zaszlojaval felvonul. A legjobb tanulok az osztaly elsé soraban mene-
telnek, jutalmul egy nemzeti szinii szalaggal a vallukon keresztbe atkotve, a falu foteréig,
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ahol a falra erdsitett piros szonyegre helyezik Bolivia cimere ala, majd Bolivar és Sucre
képe felé a gyerekek szalutalnak.

A gyerekben mar 6vodas kortol kezdve kifejlodik egyfajta erds érzelmi kotddés az orsza-
gahoz. Az ovisok hézi feladatai kozott gyakori a nemzeti szimbolumok, a zaszl6 rajzolta-
tasa, Bolivia nevének leirasa. Késobb a nagyobbaknal a nemzeti hdsok személyének rajzo-
lasa (Sucre, Bolivar), a fliggetlenségi haboruk torténései koriili idészakra koncentralva,
tehat a ko6z0os ,,nemzetre” helyezve a hangsulyt (a negyedikeseknél egyszer a matek lecke
kérdése volt: hany év telt el Simén Bolivar sziiletése 6ta?). Mindezen szovegek és tankony-
vek elemzése a nemzetépitésrdl €s a boliviaisag szocializalodasarol szol.

Ami elvalaszt: az irni és olvasni tudds

Az iskolaval szemben tamasztott kovetel-
mények az olvasni €s irni tudas, dsszeadas,
kivonas tudasa volt. Elve a tanulas adta lehe-
tdséggel, a paraszti 1étb6l a munkas létbe
léphet at az egyén. Maga az iskola, a tanulas
is a munka egy mas jellegli formajava valt. Az
oktatas egy kozeggé, amely mas jellegii mun-
kara készit fel. Az iskola nemcsak a munkéval
valo ijabb asszociaciot jelentette, hanem azon
tul az integracid bizonyos formajat, a ,,bolivi-
ainak lenni” biiszkeség-érzését is — melynek
felel6sei kizarolag a tanarok.

Mendoza (2006) szerint mindehhez hoz-
zéjarult a comunidadban megforduld, veliik
kapcsolatba 1ép6 kiilonb6z6 foglalkozastak-
kal val6 kozvetlen taldlkozas. Ennek megta-
pasztalasa, az 0j intézmények és azok alkal-

Azt ugye mdpr beldtjdk, hogy az
iskola kikertilhetetlen dllomds
gyermekeik szamdra, hisz
maguk mondjadk: ,csak kifelé
lehet menni a camporol, befelé
mdr nem nagyon’. Eszerint a
sztilok elfogadjdk az iskoldt, és
tolerdljdak a comunidadon beliil,
részt vesznek és szervezik az
oktatdssal kapcsolatos alkalma-
kat’? mikozben nincsenek tisz-
taban és bizonytalanok mindaz-

zal kapcsolatban, amit az iskola
Jelenthet. Ez vezet ahhoz a
magatartasmodhoz, passzivitds-
hoz, ami a sztiloket jellemzi. A
szlilok évenkénti visszatéro keér-
dése a kovetkezo6: még hdany évig
kell jarattatni?

mazottainak jelenléte (doktor, névér, pap,
tanar, hivatali munkas) mindennapiva valt.
Ebbdl johetett a gondolat szamukra, hogy a
tanulds és a munka kozott van egy megfelel-
tethetd relacid, mely egyben az integracid
elsé 1épése. A gyerekek projekcioi is ezt
tamasztjak ald. Amikor irasban kérdeztem
Oket, mik szeretnének lenni, a kovetkezd
valaszokat irtak: Sof6r — elvinni az embere-

ket és a betegeket; névér — segiteni a bete-
geknek; doktor — a szegényeket meggyogyitani; autoval dolgozni; tanar szeretnék lenni,
mert szeretek segiteni a gyerekeknek, akik nem tudnak semmit. A valaszokban a
comunidadba jaro6, dolgozoé kiils6 intézmények képviseldi jelentek meg.

Azt ugye mar belatjak, hogy az iskola kikeriilhetetlen allomas gyermekeik szamara,
hisz maguk mondjak: ,,csak kifelé¢ lehet menni a campo6rol, befelé mar nem nagyon”.
Eszerint a sziil6k elfogadjak az iskolat, és toleraljak a comunidadon beliil, részt vesznek
és szervezik az oktatassal kapcsolatos alkalmakat (34), mikozben nincsenek tisztaban és
bizonytalanok mindazzal kapcsolatban, amit az iskola jelenthet. Ez vezet ahhoz a maga-
tartasmodhoz, passzivitashoz, ami a sziiloket jellemzi. A sziilok évenkénti visszatérd
kérdése a kdvetkez6: még hany évig kell jarattatni?

A tanar szerint ugy tiinik, csak kiviilrdl érdekes beirattatni a gyereket az iskolaba:
,Leginkabb a Juacito Pinto (35) miatt jaratjak iskolaba [...], kevésbé érdekli dket, hogy
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tanuljon [...], ezt a bont is adhatnak inkabb az év elején, amikor az iskolai dolgokat kell
venni [...], egyesek ebbdl semmit nem koltenek a gyerekeikre [...] De csak rutin, semmi
mas [...], mennie kell az iskolaba [...], kiildik [...] ennyi az egész, nem gondoljak végig,
hogy azért fontos, hogy egy napon jobbak lesznek, mint 6k [...], csak azt mondjék: ez az
utolso év, hogy a fiam megy, vagy hogy még mennyi hianyzik neki?; nem mondjak, hogy
innen majd megy Sopachuyba, tanulni, hanem azt mondjak: ott nem tud pénzt gytijteni,
nem tud sporolni, menjen egybdl Santa Cruzba!” Mivel nem terem egybdl szakaszthato
gylimdlesot, mint az altaluk megszokott munka, igy azt a munkafolyamatot részesitik
elényben, amely ,,azonnali” 1athaté eredményeket ad.

Mivel még dontéseiben a sziileire van utalva, esetenként megtdrténik, hogy a kotelezd
osztalyok elvégzése utan a sziilé tgy latja, a legjobb, ha a gyerek elmegy a varosba dol-
gozni. A falukdzosségekben a gyerekek az élet aktiv formait tanuljak meg, mig az iskolai
tanulds a passziv format képviseli. (36) Az otthon és az iskola a gyerekek szamara két
kiilon vilag, amely naponta relacidba kertil.

A ,valakinek lenni az életben” érzés felismerése megtorténik, de sok esetben nem
tudjék, milyen és hova vezet ez az 1it. A gyerekek szocidlis kompetencii a csaladi és az
iskolai elvarasok fiiggvényében valtoznak. A gyermek alakitja a maga vilagat, ezaltal az
6t koriilvevo tarsadalmi folyamatokra is hatassal van. Az iskola és a comunidad relacio-
jéban jelen vannak a szembeallasok és ellentétek a két mikro-szisztéma, az iskola és a
csalad kozt, amely a mas elvek mentén struktaralt kultardk kozott zajlik.

A comedor mint masodlagos szocializacios intézmény

A comedori nevelés ideologidaja

A nevelés az egyén ¢és egyén viszonyara szoritkozik, viszont a szocializacié folyaman
ez az egyén beilleszkedik a kozosségi €s tarsadalmi kornyezetbe, a két folyamat nem
elvalaszthato. Mas nevelési célok és nevelési modszerek érvényesiilnek az egyhdzi intéz-
ményrendszer térvényei, elvarasai, normai szerint, a sziil6i nevelési kompetencia hattér-
be szoritasaval. A hasonl6 tarsadalmi, kulturalis hattér mas-mas modon megélt gyerekvi-
lagokat teremt.

A comedori gyerekek nagy része eldszor a campodn jart iskolaba, majd a sziilok gazda-
sagi dontései révén keriiltek be az intézménybe — ki hosszabb, ki rovidebb idére. A
comedor német segélyek altal fenntartott hely, mely eurdpai elvek s igen kotott iddbeosz-
tas szerint mikodik, kecsua apacak vezetésével, fontos funkcidja a gyermekmegorzés. A
belsé fluktuacid igen nagy, gyakran cserélédnek lakoi. Kettds szocializacio folyik itt, a
helyben dolgozd falubeliek is a munkaba szocializalnak, tovabba a gyerekek a
comedorban az egyiittélés szabalyait, a viselkedési mintakat sajatitjak el, s emellett val-
lasos nevelésben is részesiilnek.

A telepiilés legujabb kori torténetének kiemelkedd személyisége Padre Juan, aki
pasztoracidos munkajat a faluban végezte, épitett egy korhazat, egy utcat tobb, mint hiisz
hazzal, és sok egyéb szocialis tevékenységet végzett. Az intézményt is 6 hozta létre 1995-
ben. Tapasztalta, hogy az itt lakok nagy része sok szocialis problémaval kiizd, mint
analfabetizmus, szegénység, s esetenként alkoholizmus. A ndvérek munkédjanak célja,
hogy biztositsak a gyerek alapvetd sziikségleteit, s foként a hazi feladat segitése soran
jobb iskolai eredmény elérését. Gyakran a sziil6k nem tudnak ebben segiteni, hisz maguk
is irastudatlanok, vagy sok esetben magaval a spanyol nyelvel is problémajuk, nehézsé-
giik van, tehat otthonrdl nem hoznak kész mintat, ami a tanulasra 6sztonézné oket.

A comedor napkdziként funkcional azoknak, akik a faluban laknak, s itt étkeznek,
készitik a hazi feladatunkat, este hazamennek. Hétvégén 6k otthon tartézkodnak. A gye-
rekek masik része itt lakik, 6k a kdrnyezo tanyak gyerekei, vagy sopachuyiak. Akik ide
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kiildik a gyerekeiket, kecsudk. Sokan koziiliik Argentinaban vagy Santa Cruzban,
Sucrében, Chaparében, Cochabambaban dolgoznak. Tehat a hely mintegy kiszolgalja a
migraciot. Mas esetben, bar a sziil6 otthon tartozkodik, nincsen elegendd ¢lelem a gyer-
mek ellatasara, vagy pedig egy sziil6 egyediil neveli a gyermekét. Igy atalakul a csalad
szerepkore, s valtozik a comedorban €16k szerepe. A comedor természetesen nem ingye-
nes, de jelentds egyhazi és allami tamogatasban részesiil. A bentlakok sziilei 60, a beja-
roké havi 30 boliviano hozzajarulassal bizhatjak a comedorra gyerekiiket. Aki nem tud
esetleg pénzzel fizetni, havi 5 napi kézmunkaval ledolgozhatja (férfiaknak kertasas,
egyéb segédmunkak, néknek kukorica-6rlés, mogyorotisztitas, aji-orlés, egyéb konyhai
elokészité munkak révén).

A comedor mint mdsodlagos szocializdcios kozeg

Adam Smith nyoman Somlai Péter (1997, 26. 0.) bevezeti a ,,funkcionalis differenci-
alodas” fogalmat, mely atrendezi a szocializacio intézményrendszereit. A differencialo-
das soran 1j modjai és intézményes kozegei alakulnak ki a tdrsadalmi alrendszerek
mitkodésének, azaz megvaltozik a tarsadalom szervezete és a kulturalis atorokités folya-
mata, majd ezek a valtozasok idézik el a szocializacié mai modozatainak kialakulasat.
Ez elkiiloniti és funkcionalisan szabalyozza a szocializacié intézményeit, kiterjed az
intézményekbe foglalt tarsadalmi statuszokra és szerepekre, az emberi tevékenységekre,
az egyének magatartasat, illetve egylittmiikodésiik rendjét szabalyozé normak tartalmai-
ra, az értékekre és motivacidkra. Ha jol értelmezem, akkor ennek a differencidlédasnak
egy példaja lehet a comedor mint intézmény. Somlai szerint a gyermeklét 0j tartalmai
akkor bontakoztak ki, amikor megvaltozott a csaladok szervezet, funkcidkore. Itt is
éppen errdl van sz6: a csaladok egy része az idészakos migracioban talal megoldast. Arra
még nincs mddja a csaladfenntartonak, hogy a csaladjaval mas varosban kezdjen 1j éle-
tet, ezért a sziilok gyakran kiilon-kiilon keresnek munkalehetdséget a falutél tavol. Ekkor
jol jon nekik a comedor szocidlis védelme, amely igy a csaladot is segiti.

Napirend — az idd és a tér strukturdloddasa

A gyerekek napjainak kisebbik részét (mintegy 5 o6rat) az iskoldban, a maradékot a
comedorban toltik. Reggel 6-kor a comedori gyiilekezékre invitdlé harang ébresztot
jelez. Felkelés, atoltozes, fogmosas (ha van még fogkrém s fogkefe), hajfésiilés (nagyon
fontos a tiszta, apolt hajjal valdo megjelenés, ez a haj vizezését és atfésiilését jelenti).
Mikor mindenki elrendezkedett a szobaban (ez tiz-tizenkét f6t jelent), akkor ujra megraz-
zak a csongot, hamar le kell futni a gylilekezd szinterére ("patio’), beallni a nemnek
megfeleld sorba, a magassag szerinti megfeleld helyre, s varni. Ha mar mindenki ott van,
akkor az ott sorakoztatdé onkéntes beenged a comedorba, ahol mar meg van teritve az
asztal, azaz minden asztalon kérben miianyag tanyér, rajta a kenyér s mellette egy pohar
forr6 ital. A bevonulas utan ima, amit a heti imafelelds kezd el reggeli alatt, fél nyolckor
befejez6 ima, majd mindenki az udvarra tavozik. A bentlakok a szobaba mennek, bepa-
koljak az iskolaban hasznaland¢ fiizeteket, majd nyolc el6tt tiz perccel elindulhatnak az
iskolaba. De hamarabb nem, mert a névérek szerint akkor csak az utcan csatangolnak.
Elmennek az iskolaba a kicsik (1-3. osztaly). Otthon maradnak a nagyobbak (4-7), és
irjak a hazi feladatukat. Hairomnegyed egy felé megérkeznek a kicsik, sorakozd, irany a
comedor, ebéd a reggelihez hasonlé kériilmények kozott (sorakozas, ima, evés csondben,
ima, tdvozas). Egy ora tajt ebéd, akinek turnusa van, tordlget vagy mosogat. Fél kettdkor
a nagyok indulnak iskolaba, kicsiknek kovetkezik a jaték, futkosas szabadon a comedor
teriiletén haromig. Szo6l a csengettyli, s mindenki elindul a csoportjahoz a megfeleld
terembe a hazi feladatot irni. Itt a feliigyeld segiti és koordinalja a munkat, s fegyelmezi
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a csoportot, probalja rendbe szedni ket, mindenkivel gyakorolni az olvasast, esetleg
egyéb korrepetativ feladatokat ad. Hat 6rdig, amikor is jon a vacsora (fél 7 felé¢), mar sz6l
a csengo, irany kézmosas, sorban 4llas, ima, evés, ima, tavozas. (Csiitortokdn mise van
7-t61, akkor sietni kell.) Ekkor mar koriilbeliil fél nyolc van, némi jaték az udvaron, majd
mindenki bevonul a szobajaba, és nyolc 6ra felé a feliigyeld jon, s kovetkezik a lefekvés.
Vagyis ruhacsere, és fogmosas, arcmosas, labmosas vodorben (fiirdés vasarnap a folyo-
ban, és szerdai nap reggel), kdzos esti ima, pizsamacsere (ami szamukra teljesen idegen
— német segélyekbdl egyen-pizsamat kapott a comedor, amit kdtelezd esténként viselni-
iik) és alvas... S mar kezdddik is a kdvetkezd nap.

Eletiit-modell mintdi a comedorban

Reyna (5), Pero (7), Ana Maria (9) testvérek. Az el6z6 fejezetben bemutatott campon
kezdték az iskolat, most a comedorban, szaz masik tarsukkal élnek. A comedor nagy
lehet6ség nekik, hiszen addig a nagymamaval laktak. A sziilok ra voltak kényszeritve,
hogy munkaét vallaljanak a falutél tavol, Santa Cruzban, igy a gyerekeiket mindig a nagy-
sziilokre kellett bizni. ,,Nem akarom, hogy ugy ndjenek fel a gyerekeim, mint én, folya-
matosan gyalogolva, megrakott hattal, cipekedve a campo és a falu kozott. Azt akarom,
hogy jobb életiik legyen. Azért is kiildom 6ket a comedorba, hogy tanuljanak, ott leg-
alabb szot fogadnak, egyiitt vannak, tanulnak szépen, esznek is jol, mi meg tudunk menni
és tudjuk, hogy jo helyen vannak. En bent akarom hagyni 6ket, ameddig csak lehet” —
mondja Reyna édesanyja, Leoni. 26 éves, a harom gyerek édesanyja, cholita. Evek 6ta
Santa Cruzban dolgozik, a nagy piacon Ramadan, amely a sopachuyiakat befogadd kor-
zetben van. A férj ugyanazon a piacon mint cargador (a vasarlok talicskaba rakjak a ter-
ményeket, amit a cargadorok a taxiig tolnak) dolgozik. A gyerekek biztos helyen, a
comedorban vannak ez id6 alatt. A gyerekeik mar voltak a varosban: ,,Mikor a Reynaval
meg az Ana Mariaval voltam, 6k is mindig arultak az utcan cukorkat, ragét. Osszeszedtek
minden nap négy, 6t pesot. A Reyna azért is beszéli jol a castelland, mert ott volt velem.”
A csalad generacidi igy térben is messze keriilnek egymastol. ,,Tavaly a Pedro még a
nagymamajaval lakott, ott jart iskolaba. De nem szeretett ott lenni. Mennie kellett fat
gyljteni, magara felkotni, hazacipelni... S a gyerekek sem voltak egyiitt, az Ana Maria
az én anyukamnal volt, ott jart iskolaba, a Reyna meg velem. {gy most egyiitt lehetnek
mind a harman egy helyen”.

Ahany gyerek, annyi élettorténet. A helyek, ahol laknak: Sopachuyhoz tartozo
comunidadok, mint Milanes alto, Pampas Punta, San Pedro, Silva, Horcas. Hogyan élik
meg a bent ¢l gyerekek a sziileik tavolsagat, milyen reményekkel varjak oket haza,
hogyan tartjak a kapcsolatot veliik abban az esetben, ha mas varosban dolgoznak? ,,— Hol
van az apukad? —Santa Cruzba dolgozik. — Mit dolgozik? — Dolgozik, pénzt keres. —
Mennyit? — Dollart.” Sok esetben a gyerekek nem tudjak, mit dolgozik az édesapjuk, és
azt se, mikor érkezik. Orémmel szamolt be nekem mindig Reyna és testvérei is, ha vala-
mi hirt hallottak az édesapjukrol, hétvégente ha telefonalt (37), féleg, ha csomagot kiil-
dott Santa Cruzbol, naranccsal, gyiimdlcsokkel, mely presztizs-értékkel bir, és rivalizas
targyava valik egymas kozott. Reynat, ha megkérdezem, mit szeretne majd csinalni az
iskola utan, mindig biiszkén Santa Cruzra utalt: ,,Ha véget ér az iskola, az anyukam el
fog vinni Santa Cruzba, ott maradunk és ott dolgozunk.” Az év folyamén a gyerekek
mindig elmesélték az aktudlis csaladi terveket, helyzeteket, mely mind a munka és Santa
Cruz koré csoportosult.

A comedor sok esetben atmeneti megoldast kinal a sziilék szamara, mint ez Pedroék
esetében is megtortént. A Santa Cruz-i gyiimolcspiac kamionsoran (épp ott jartamkor)
Leoni egy dinnyével megrakott kamion egyik arusa volt. ,,Reggel 4-kor jovok, koran,
mi? 6-7-ig délutan... 40-50 bolividndt adnak minden nap... itt van pénz [...], de ott sokkal
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szebb a campon [...], itt csak elfaradsz... este 8-kor hazaérek, 10-kor mar alszom... 3-kor
fel kell mar kelnem [...], minden hétfén 3-kor ott kell lenni, akkor jonnek a kamionok.”

Leoni 3 gyereke par honappal ezelétt még a comedorban, bentlakdsos kollégiumban
éltek, €s nagyon ritkdn talalkoztak csak sziileikkel, ami megviselte 6ket, azért dontott
most ugy a csalad, hogy kiveszik a gyerekeket, és magukkal viszik. Ma Pedro mint hor-
dar dolgozik a piacon, az iskola mellett, Reyna 6 évesen egy cholita 3 éves kislanyara
vigyaz, Ana Maria szintén kisgyerekre vigyaz az iskola mellett. S egy palatetds fakuny-
hoban laknak egy nagyobb haz udvaran, amelynek minden helységében mas és mas
csalad lakik.

A csaldd migracios dontése a nagysziilok nemtetszését valtotta ki, mivel a sziilok
keveset keresnek, a bérleti dij és a gyerekek tanittatasa is nehézkes, ezért kellett a gyere-
keknek is munkaba allniuk. Pedro biiszkén mesélte, hogy 6 mar vett maganak 01j nadragot
¢és inget, a sajat pénzébdl... A campodn a folddel valdo munka lett volna predesztinalva
szamukra, a comedorban egyfajta szabad gyereklét, addig a sziileik dontései nyoman a
csalad gazdasagi dontéseinek 6nalld szereploivé valtak.

A comedor vallasos és vilagi misszidja

A vallasi intézmény tevékenysége révén nagy tarsadalmi szerephez jut a faluban. A
hely vallasi misszidja a névér szerint: ,,Comedor miikodtetése és fenntartasa a San José
névéreinek feladata. Filozofiank keresztény. Krisztus szeretete siirget minket. A filozofi-
ank szerint a kovetkez6 aspektust tartjuk fontosnak: hagyjuk, hogy a gyerekek felfedez-
z€k Krisztus szeretetét és kozeledjenek feléje az alatt az id6 alatt, amig a comedorban
veliink egyiitt vannak. Célunk elérni, hogy a gyerekek felfedezzék a kegyelmet és az
erényeket, melyet kaptak.”

A vallasos kozosség sajat mozgasterét fenntartani, ndvelni egy ilyen intézménnyel is
tudja. Minden kérdés mogott ott van a vallasos és profan intézmények, kozosségek viszo-
nyénak kolcsonhatasanak kérdése is. ..

A Comedor célja: a gyerekek vilagnézetére hatva a katolikus vilagkép erdsitése, az
egyazon hitliek kozosségének megteremtése a szocialis segitségen tilmenden. Tomka
(1986) szerint a vallasszociologiat két iranybol lehet megkdzeliteni: egyrészt hogyan
épiil bele a vallasossag a személyiségrendszerbe, a masik pedig, hogy a vallasos meggy6-
z0dés, nevelés miképpen hat a szocializacid egyéb teriileteire. Ez elGsegiti az emberi
kapcsolatok kiépitését, noveli a kezdeményez6-készséget, azaz nemcsak hitrendszert
jelent, hanem tarsadalmi elvarasoknak valdé megfelelést is, tehat a szocializaciot jelent6s
mértékben befolyasolja.

Tomka (1986, 101. 0.) Allportot idézi, amikor megkiilonbozteti az intézmény-orienta-
kényelmet, statuszt, biztonsagot var téle. ,,Ez a vallas az életben nem vezérmotivum,
hanem csak az eszkdz szerepét jatssza, az onérdek egyes formait szolgélja és racionali-
zalja.” Véleményem szerint a comedorrol valé gondolkodas mentén a sziilok formalisan
ez utdbbi felosztasba sorolhatok.

A comedorban pasztoracios munka folyik, mely nemcsak a gyerekekre, hanem a szii-
16kre is egyarant vonatkozik. Mig a tanar a gyerekeken keresztiil probalja nevelni a
sziiloket, vagyis probal rajuk hatni, addig a comedorban ez kiegésziil. A sziiloket a
keresztény erkolcsi erényvilag, a jézusi gondolatok példai mentén is probaljak orientalni,
s az altaluk megmutatott modon szocializalni a vallasra nevelésre.

A vallasos elemek a comedorban a mindennapi rutin soran is megmutatkoznak. A nap
folyaman kozosségi imakra az étkezések elott és utan, illetve lefekvés el6tt az agyban
feliilve keriil sor. A vallasgyakorlas iranyitott iddi a napi imak mellett a hetente harom-
szori misehallgatas. A templom liturgikus terében az oltar jobb oldalan talalhaté padso-
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rokat a comedori gyerekek foglaljak el. A lanyok szerint a legjobb dolog a templomba
jarasban az éneklés, a nagyobbak megfogalmazasa szerint azért szeretnek templomba
jarni, mert szeretik az ottani énekeket.

Amit jobban szeretnek, az a falu profan tereiben megmutatkozo vallasgyakorlat. A falu
négy nagyobb utcajaban a négy részre osztott gyereksereg részt vesz a vasarnap esti,
mindig mas haznal megrendezésre keriil6 fél 6ras imadkozason, ahol egyiitt énekelnek,
felolvasnak egy részt a Bibliabol, és azt szabadon értelmezik, altalaban kecsuaul. Ezen
alkalmakon a ndvérek ritkan fordulnak meg, éppen ezért kotetlen lehetdség ez arra, hogy
a kotott vallasi rend tarsadalmilag viszonylag szabadabban kifejez6djon, €s a felnovekvd

generaciot a nem hivatalos egyhazi emberek
mellett akar a falu gyogyitoi, katekétai (és
barki, aki jelen van) ,,vallasossigra” nevel-
jék. Egyben jo kozege is a népi vallasossag
egyéni praktikdk kozosségi megélésének,
terjedésének, tovabbélésének. Helyszin, ahol
mindenki hozzaszo6lhat az adott bibliai sza-
kaszhoz, és a sajat életiikben tapasztalt cso-
daikkal irhatjak feliil, értelmezhetik ujra az
aznapi evangéliumi szakaszt. Tanusagtétel
alkalmai is, ahol egy-egy j6 modu 6slakos
elmondja, mi a hit: ,Kérhetitek Jézust, a
Sziizecskét vagy barmely szentecskét, hogy
segitsen, ez a hit.” A torténelmi egyhaz jelen-
1étének peremén ezekbdl a forrasokbol is
toltekezheta gyermek és a felnétt, a sopachuyi
Oslakos és a campesino egyarant. A kiilsé
vallasossaggal szemben, amit a comedortol
megkapnak, ezeken az alkalmakon a belsd,
rejtettebb, az otthoni praktikakhoz , kézeleb-
bi” vallasossagukat élhetik meg.

Bolividban mindenhol kdotelezé a katoli-
kus vallasoktatas, igy az iskolaban, hittanéra
keretében a fentieken feliil még heti két alka-
lommal részestilnek valldsos neveltetésben.
A vallasi hagyomanyokat sajatosan gyakor-
16, szinkretista kornyezetben a comedor
kozpontositott katolikus baziskdzosségként
értelmezhetd, amely a vallasi kultura egy
konkrét megvaldsulasanak szamit.

A hely vilagi misszidja

A helyszini megfigyeléseken ala-
pulo antropologiai elemzés
bevezetdjében leirt szempont-
rendszer szerinti megdllapitdsa-
im a kovetkezok: ugy vélem, az
intézmény mintegy kiszolgdlja
az iskolai oktatdst, azaz az isko-
lai munka folytatdsdnak helye.
A nyugati mintdra épiilt
comedor létrehivdsa egy sajdtos
dtalakuldsi folyamatot enged
lattatni, amely mintegy akarat-
lanul is asszisztdl a vdltozdsok-
hoz. A szabdlyozolt comedori
rendszerben élés befolydsolja a
gyerek életének és tevékenysége-
nek kereteit. Az élet idorendje,
idotere teljes szabdlyozds ald
kertil, szemben az otthoni
viszonylagos autonomidval. Itt
az iskoldhoz alkalmazkodva az
idokeretek mintegy
duplikdlodnak.

A sziilok igényei alapjan a hely misszidjat a migracio kiszolgalasaban adhatjuk meg,
amellyel késleltetik a gyerekek varosba keriilését. Az intézmény célja nevelési, oktata-
si és gondozasi funkcidk ellatdsa. A novér megfogalmazasa szerint: ,,Elérni, hogy a
gyerekek jo oktatasban, nevelésben és étkezésben részesiiljenek, hogy folytatni tudjak
az életliket.” ,,A gyerekek koziil sokan olyan csaladbol jonnek, ahol a csalad egy része
kiilon €l, vagy az apa, vagy az anya elhagyta a csaladot, vagy a sziil6k mas varosban
dolgoznak. Es akik bent laknak a comedorban, messze laknak s nem tudnak hazamen-
ni a kozosségiikbe gyakran. Egy masik faktor, ami miatt ezek a gyerekek a comedorba
jonnek, az gazdasdgi, nincsenek jol taplalva, vagy nincs mit enniiik otthon és ezért
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sokan koziilik nem akarnak visszatérni az otthonukba, inkabb itt maradnak a
comedorban hétvégente is.”

A comedorba valod belépés nagyon megviseli az j belép6t. Pasqualina és ndvére
évkozben érkeztek a comedorba. Napokig alig ettek valamit, sirtak, egy dgyban aludtak,
holott mindketten kaptak kiilon agyat. A beilleszkedésiik nehezen ment, magukkal a
sziikségletek kielégitésével voltak gondjaik. ,,Nem tudom megenni itt az ételt, nem
olyan, mint otthon”. Ez tobb Gjonnan érkezett gyereknél eléfordult. Az elsé iddszakot
nagyon nehezen viselik, amig nem alkalmazkodtak a kdzosséghez, meg nem szoktak az
Uj normakat, rengeteg szabalyt, és bele nem keriilnek a comedor liiktetésébe, ritmuséaba.

A ndvérek elmondasa szerint itt nem csak az iskolara készitik fel a gyerekeket, hanem
a higiénés viszonyaikon is javitani akarnak, a heti kétszeri mosakodas, napi fogmosas,
étkezés elotti kézmosas s a jol szervezett idébeosztasuk felépitésével. A turnusokban vald
egylittmiikodés jol szervezettnek tlinik. Kiilon turnus van a mosasra, a hétfénkénti
kenyérsiitésre, mosogatasra, felmosasra, stb. Ezen til marad id6 a kdtelez6 hazi feladat
teljesitését kovetden kozosségi labdajatékokra is.

A helyszini megfigyeléseken alapuld antropologiai elemzés bevezetdjében leirt szem-
pontrendszer szerinti megallapitasaim a kovetkezok: ugy vélem, az intézmény mintegy
kiszolgalja az iskolai oktatast, azaz az iskolai munka folytatasanak helye. A nyugati min-
tara épiilt comedor létrehivasa egy sajatos atalakulasi folyamatot enged lattatni, amely
mintegy akaratlanul is asszisztal a valtozasokhoz. A szabalyozott comedori rendszerben
¢lés befolyasolja a gyerek életének és tevékenységének kereteit. Az élet idérendje, iddte-
re teljes szabalyozés ala keriil, szemben az otthoni viszonylagos autondémiaval. Itt az
iskolahoz alkalmazkodva az id6keretek mintegy duplikalodnak. Hasonloan szabalyozott
a gyerek térbeli mozgasa, mely az otthonihoz képest itt gyér, s a kornyezet sem termé-
szetes. Kiviilr6l szabalyozottak tevékenységeik és személykdzi kapcsolataik is. Viszont
a szabalyozott id0 nagy részét tanulasra ,,szabadon” felhasznalhatjak. Mast jelent a
munka otthon, s mast jelent itt. Itt a tanulds a munka, mig a campdén a munka a tanulés.

A szocializacios mintak atalakuldsdnak tarsadalmi jelentései a migracid és a moderni-
zacidé mentén értelmezhetok. A kozosségek, igy a csalad valtozasa is ide tartozik, az ket
fenntartd kohézios erdk fellazulnak, szerepiik atértelmezddik, s ezek alapjan a gyerekek
elé allit egy kovetendé mintat, jovoképet, mely eltérd értékek mentén szervezddik. Egy-
ben atalakitja azokat a miikodo struktirakat, melyek adott esetben a gyerek nevelését,
enkulturalodasat eddig jelentették.

A comedori politika a gyerek és a feln6tt vilaganak elvalasztasat segiti eld, a gyerek
vilaganak kizarasat a felnéttekébol. Tehat a comedor nem a csalad hagyomanyos norma-
it kdzvetiti, hanem 0j gyermekszerepeket ir eld, tomegesiti, vallasos feliigyelet alatt és
szigortl id6beosztassal szervezi a gyerekek életét. Bizonyos szinten a gyermekeket fel-
menti az eddigi hagyomanyos tarsadalmi kotelezettségek alol.

Somlai (1997, 168. 0.) szerint az egységesitett intézmények veszélye, hogy nem hagy-
nak elég jatékteret a felndttek és gyerekek alkudozésai, egyezkedései és szocidlis kreati-
vitasa szamara. Itt jelen esetben pontosan errdl van szo6. Hogyan pozicionaljak magukat
a comedorban? Egyfajta egérutat nyernek az otthoni munka alol, és kényelmesen eltelep-
szenek a tanulas égisze alatt.

A nagycsaladbdl valo kiszakitas és a fent emlitett individualizaci6 jo alkalmat kinal a
fiatalnak arra, hogy egy 0j kozosséghez tartozva ujfajta autonomidkra tegyen szert az
ujszerti kotottségek megléte mellett. ,,Ahogy megérkeznek a faluba, egybdl onalldak
akarnak lenni, csak kérnek és kérnek, ez meg ez hianyzik, mondjak a sziileiknek, de
valdjaban nem hianyzik nekik semmi...” Az 6nallosodas folyamata azonban a korabbi
élettd] valdo minél messzebbi eltavolodassal jar. S ez a késdbbiekben erdsodik a kozépis-
kolaba keriiléssel. A campdn a napot a munka strukturalja, a munkaval t6ltott id6 nem
valaszthat6 el a nem munkaval toltott id6tdl. Dona Antonia mondja: ,,régen nem volt
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nekiink igy idénk [...], 6k boldogan gyalogolnak s k6zben mondjak, hogy rengeteg lec-
kém van, nincs idém csinalni ezt meg ezt [...], de nem igy van ez [...], a campoéra — na
oda végképp nem akarnak menni...”

Aki nem dolgozik, gyanus. Ennek kovetkeztében nem helyeslik és nem tdmogatjak
azokat az id6toltési formakat, amelyek nem jarnak munkaval, magyarul nem produkti-
vak. A szabadidds tevékenység megjelenése egybeeshet az otthoni, addig megszokott
napi rutinok és az azon tul kezd6dé munka elmaradasaval is. A tanyavilagrol a hagyoma-
nyos kozosségi szabalyok nyomadsa aldl kiszabadult fiatal utolsé gondolata, hogy haza-
menjen segiteni: ,,mar megszoktuk, hogy nem akarnak jonni segiteni, és mindannyian
mondjuk, hogy minden lehetségest megtesziink, hogy jol menjen nekik, és amikor elkez-
denek a kinderbe jarni, aztan az iskolaba, majd jon Santa Cruz... — ezt vildgosan lehet
latni, csak nem tudni, mi lesz évekkel kés6bb [...], mert mi szeretjiik a campodnkat, €s con
carino csinalunk mindent [...], de tudom, hogy a gyerekeim mar nem [...], mar nincs
kapcsolatban veliik.”

Masrészt ez elérevetit a kozépiskolas koruk és szerepeik felé¢, ahol az autondomiak
kijatszasa révén a sziileik vilagatol keriilnek tavolabb. Egy koztes térként foghato fel a
comedor: egyrészt allando a fluktuacio, az év barmely részében meggondoljak a sziilok
és kiveszik a gyerekeiket, sajat életstratégiajuk alakulasahoz igazodva. A comedori gye-
rekek nem a csalad és a comunidad k6zosségélményébe kapcsolodik bele, hanem a sajat
kortars kozosségiik kozosség-élményei valnak normava, abban erdsédnek. A comedor
mintegy kiszolgélja a migracidt és az emiatt széteso csaladokat segiti azzal, hogy gyere-
keit befogadja és neveli. Mindennek a veszélye, hogy nem a ,hagyomanyos modon és
szereplokkel nének bele kulturajukba”. Kikeriilve a camporol, a kollégiumban az indivi-
dualizalodas jelenségével talaljak magukat szemben, amelynek gocpontjat dona Dioni,
egy ott dolgoz6 jol megfogalmazza: ,,egy hazban annyi gyerek van egylitt, néha megje-
lenik az egoizmus. .. mert amikor valaki jon latogatoba a campon, fel kell ajanlanod neki
valamit [...], legalabb egy kis f6tt motét, és hellyel kinalnod [...], és a gyerekek ezt tanul-
jék meg [...], megosztani, ezt kell megtanulnia... — viszont ott ez nincs...”

Mindenképpen pozitiv az intézmény a kommunikacio és a kapcsolatkialakitas szem-
pontjabol. Az a gyerek, aki ide bekertil és benn €él, sokkal nyitottabb és baratkozobb az
iskolai kozosségekkel és az otthonival szemben. Talan ebben az onkénteseknek lehet
valami szerepiik, akik barati s egyben neveldi szerepben vannak koztiik, akikkel gyerek-
ként lehet viselkedniiik. Az interkulturalitas, az dnkéntesekkel val6 talalkozas ,,megnyit-
ja” ezeket a gyerekeket, szemben azokkal a tarsaikkal, akik nem 1éptek még soha kap-
csolatba idegenekkel.

Elérhetd statuszokbol tulajdonitotta valtak azok a szerepek, melyek az otthonira
raépiiltek, illetve azok kiegészitéseként mar a gyerek mindennapjait meghatarozzak
(evési, tanulasi, comedorban ¢lést meghatarozo statuszok, szerepek). A comedorba beke-
riilés elétt még csak elérhetdnek nevezhetd statuszok a kozdsségben ¢€lés folyamataban
valnak idével tulajdonitott statuszokka.

Az iskola teriilete a versengés szinterét adja. A két szocialis mezd, az otthoni és a
comedori, azaz a tulajdonitott statuszokkal és az azokhoz kapcsolddo szerepekkel szem-
ben az elérhetd statuszokat kozvetitd comedor szocializacios terepkinalata differencialt
képet mutat. Viszont a két szocializacios mez6 titja idével egymas felé fog kozeliteni, az
oktatas, a jovO Utja szempontjabol... A campo zart vilagabol valo kiszakadas, a kortars-
csoportok jelentds hatdsa és a nevelés egyéb terei és helyei alapjan a sopachuyi gyermek-
tarsadalmat a konfigurativ Mead-i felfogassal feleltethetném meg. A comedorban az
iskola terei és id6i er6sddnek, melyek az otthon vilagaval szemben jszer(i autonomiakat
teremtenek. A cselekvési autondmidk nének, egyre inkabb azok a habitusok erésddnek
benniik, melyek a sziilok életformajanak elutasitasat, a 1étrejovo uj kortarscsoportok
megerdsodését eredményezik.
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A résztvevo megfigyelés lezajlott iddszaka, a jelenlét intenzitdsa maris szamos felis-
merésre modot ad, de munkam folytatasakor sokkal tudatosabb és eldre felépitett kutata-
si tervvel indulnék el, tobb id6t tdltenék a csaladoknal, jobban megismerve a campo
iskolarendszerét, életkoriilményeit, vallasos praktikait... A gyerekkor kutatdsa mads
aspektusaibdl is érdekelne, példaul hogyan jelenik meg az autonémia-fiiggdség, szabad-
sag ¢s iranyitottsag a gyerekkor kiilonb6z6 szinterein, mindennapi életiikben. Nagyobb
figyelmet szannék a gyermekkort feliigyel6 felnéttek mellett a gyermekek megszolalta-

tasara is...

Jegyzet

(1) A dolgozatban az intézmény szot sziikebb értel-
emben a comedorra vonatkoztatva hasznalom.

(2) Falukozosség, tanyakdzpont. Sok sziilé a migra-
ci6 miatt kiildi ide gyerekeét.

(3) Nem az intézményt szeretném bemutatni, amely
egyben egy masodlagos szocializacios kozeg, hanem
azon valtozasokat kidomboritani, melyek a gyerek
itteni életét az ottani (otthoni) élettértél megkiilon-
bozteti. Fontos, hogy dolgozatomban ne az absztrakt
gyermekrél gondolkozzak, hanem az adott tarsada-
lomba agyazottan, adott helyen és adott idében él6
gyermeki egyedekrdl irjak, vizsgalva folyamatosan
valtozo szerepkoriiket s bonyolodo tarsadalmi funk-
ciojukat.

(4) A posztfigurativ korszakban az ifjusag a felnétt
vilaghoz adaptalodik, a sziiletés hatdrozza meg a
felnovekvo egyén helyét a tarsadalomban, igy a sze-
repek elsajatitasaban is nekik van 1ényeges szerepiik.
Ezekben a kulturdkban alig valtoztak a normak, a
jovOkép, magatartasmintdk, igy a sajat identitds
kialakitasanak tartalmat is a helyi tarsadalom a korai
¢letkorban és nagy biztonsadggal kozvetiti (Gdbor,
2006, 447. o0.). A biologiai és a szocialis érettség
azonos, tobb generacid egyiittélése jellemzd. A jovo
ismétli a multat, a felndtt tarsadalomtol vald fiiggs-
ség jellemzi, annak leutdnzdsa megy végbe. A
prefigurativ korszakban a felndtt tarsadalom is vesz
at mintakat, értékeket az ifjisagtol, amely pedig érté-
keiben, iranyultsagukban, cselekvési mintaiban kezd
fliggetlenedni a felnétt tarsadalomtol. Parbeszéd jel-
lemziaszocializacios folyamatokat. Eza globalizacids
kor kultarmodellje, ahol nagy a generacios szakadék.
Itt a jovo a jelen integralt része.

(5) Indicadores Sociales y Econémicos; Dialogo
nacional 2000.

(6) A magaslatokon (’altura’) kilenc, a hegygerinc
labai mentén 6t, s a volgy részein tiz kozosség talal-
hato. A falu és korzetének Ossznépessége 7000 fot
tesz ki, 1300 csaladra lebontva. A népsiiriiség 9,78 £6/
km?, amely a tartomdnyi atlag alatt van, s ebben a
korzetben a legmagasabb a szegénység (93,4 szdza-
1¢k) a tartomanyi atlaghoz képest (76,8 szazalék).
(7) Fontos kiemelni, hogy a bevandorlok, a nem
dslakosok csak a fogyasztasban vesznek részt.

(8) A kétpolustisag a halal utani élet képzeteivel is
megfeleltethet6: a haldl nem az élet megsziinése,

hanem épp ellenkezbleg, az élet egy mas formajat
produkalja.
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(9) A campén mindenkinek megvan a sajat
pachamamaja: egy hely, amit egy fa vagy nagy ko,
vagy hangyaboly, nagy, oreg fa reprezental.

(10) Az andoki gondolkodas az id6t mashogy értel-
mezi. A mult a szemiink el6tt van, ugyanugy, ahogy a
jelen is, mar latott. Viszont a jové a hatunk mogott
van, még nem latott, nem megélt.

(11) Sopachuy 5 szektoranak migraciés mutatdja
1,82 szazalék, az idoszaki migralas 12,91 szazalék,
motivaciojuk: minifundio, idészaki munka, foldva-
sarlas vagy hazassag; a legkedveltebb célpontok:
Santa Cruz, Argentina, Huacareta, Cochabamba,
Chapare, Sucre, Tipuani.

(12) A halottaik lelke visszatér, ez a ,,legfontosabb”
csaladi nap az év soran (féleg, ha abban az évben
,friss halott van a csaladban”).

(13) Evo Morales politikaja kulturalis és politikai
torésvonalat eredményez e soknépli, valtozatos kul-
turaju orszagban. Népe megszolitasara legtobbszor
az ,,origines, és campesios y campesinas” fordulatot
hasznalja.

(14) Boliviaban 33 nyelv, 36 indian csoport létezik,
ezek kozil néhany: Quechua, Aymara, Guarani,
Weehnayek, Chacobo, Yaminawa, Grarayu, Siriono,
Bésiro, Itonama, Movima, Baure, Mojefio, Ignaciano,
Trinitario, More, Tsimane, Mosetén, Araona,
Cavineno, Ese Ejja, Takana, Yurakaré, Ayoreo.

(15) Manta = -bol, -bél; Silvabol, Horcasbol valo.

(16) Santa Cruz célja a regionalis autondmia elérése.
Mara mar a 9 megyébdl 6 timogatja az autonomiat.
Valgjaban Santa Cruz léte — mint Bolivia legnagyobb
varosa a migransok célpontja — az etnikai problémak
valodi hattere. Az allami bevételek, illetve forrasok
(foldgazmezok) a Santa Cruz-i gazdag camba régio-
ban talalhatok, melynek ellentétparjaként foghato fel
a hegyvidéki megrekedt colla tarsadalom. A belpoli-
tikai ellentétek oka a moralesi politika, az asvanykin-
csek Ujraclosztasa, azaz a keleti rész gazdagsaganak
egyfajta veszélyeztetése és szétosztasa, megosztasa a
kevésbé kedvelt honfitarsakkal. A cruzena identitas
létrehozasanak kivaltd oka a migracio. A hatarok
fenntartasanal érheto tetten az identitas: a cikk szerint
a collak megérkezése hozza létre a ‘crucend’-t. Mia-
latt a kibocsato szarmazasi hely taplalja és egységben
megOrzi, ersiti, Osszetartja a mashonnan jott
migranst, azalatt a tobbségi tarsadalom megkiilon-
bozteti, meghatarozza, létrehozza a hatart a cruzi
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(‘cruzeno’) és a masok kozott. Igy lathatjuk a falu
collait a camba varosban szigetekként élni.

(17) A falu mesztic tanarai keddi és pénteki napokon
az esti orakban cocaztak. Ezek az alkalmak tobbnyire
politikai szinezetiiek, a baloldali nézeteik megdisku-
ralasaul szolgalnak.

(18) Sziiletés utani els6 honapban teljesen szoros
kotésbe tekerik, polyazzék a gyermeket, aki igy moz-
gasra képtelenné valik. Ez a betekerés szilardan tartja a
gyerek testét — ,,igy nem lesz gorbe a 1dba” —, majd az
awayoba (régen sz6tt, ma mar vasarolt mintas 1,5x1,5
méteres anyag) a megfelelét technikdval magukra
kotik. A kisgyerekkorban az anyja magan hordja
awayojaban gyermekét, két-harom éves koraig fel van
kotve a hatara, cipeli, akkor is, ha mar tud jarni.

(19) Ez a siirgbsségi keresztség egy formaja. Mivel a
gyerek lelke még nagyon gyenge, ezért konnyen fel-
borulhat az egyensuly a lelkében, ha megijesztik (por
el susto, mancharisqa), mely haldlos is lehet.

(20) A kukuchi egy lény megnevezése, aki a gyerme-
keket ijesztgeti, s nekik jelenik meg. A felndttek a
gyerekeket a kukuchival ijesztgetik, hogy jon, s
elviszi 6ket. A gyerekek egymas kozott is félelmet
keltenek, torténeteket mesélnek egy alakrol, aki éjjel
jelenik meg. A kukuchi valojaban a keresztelés eldtt
meghalt gyermek lelke.

(21) Ezért is van, hogy fésiilkodés utan az asszonyok
és leanyok is 0sszegytijtik a kihullott hajat és azonnal
elégetik, hogy ezeken keresztiil ne tudjanak artani
nekik.

(22) A komak egymas kozott, egymasra vonatkozo
szabalyai diohéjban: egymast kell segiteniiik minden-
ben. Ha valami munka van a campén, akar az ayni,
vagy a mink’a keretében, akkor komak és komaasz-
szonyok a kolcsondsség rendszere alapjan ott kell
legyenek: ,,a koma az valaki, aki nem a rokonod, de
mégis az, vagy mashogy az... moralis kételezettséget
jelent, és er6s szokas.” Egymas kozott ihatnak a
komak, s ez alkalmak nem ,,megsz6lhatok”, mert ez
mint egy feladat vagy mint kotelesség él, megujitjak
¢és megidézik altala komasagukat; ,,6k egymas kozott
komak, nekem a masodik sziileim. Még arra is van
joga, hogy megiisson, vagy barmit megkérdezhet, ha
valami rosszat csinaltam, vagy ha hianyzott a tisztel-
tet részemrdl a sziileim irant... 6k a masodik tekintély,
akik nevelhetnek”. A komaknak egymas kozt megvan
az iratlan etikai kodexe (Lomnitz, 2008, 239. o.),
amely meghatarozza a szabalyokat. Albé megkiilon-
bozteti a horizontalis és a vertikalis komasagot. Az
elsé két, egyenld feltételek kozt é16 csaladot kot
Ossze, az utobbi két gazdasagi-tarsadalmi helyzetben
eltérét. A vertikalis komasag célja gazdasagi kondici-
okhoz jutni, jobb befolyashoz, és presztizshez. Ez
utobbi kitorési lehetéséget rejt magaban azoknak,
akik a falukozosségben élnek, ha példaul komajuk a
varosba ment dolgozni, igy a segitségére szamithat-
nak. Don José egy tehet6sebb dslakos, mesztic volt a
marcada levezet6je, don Theodor compadréjeként,
akiknek viszonya példa a horizontalis komasagra

(Rosa a lanya, egyik keresztlanya). A viszony jellege
tarsadalmi egyenlétlenséget feltételez, amelyben
maga a munka — itt a marcada — relaciot teremt két fél
kozott. Ebben a tudasok mas-mas egysége jelenik
meg, ezzel teret adva az egyenl6tlenségeknek. A
komasagi kapcsolatok stratégiak kiépitésére alkalma-
sak. Ez magaba foglalja mindkét fél részérdl a ,,sza-
mitds” mozzanatat, amit a gyerek sziiletése elott, a
felkérésbe beleszamoltak. Ezzel don Theodor preszti-
zse nd, mivel van egy ,,k6zosségén tuli” komaja. De
don José is jol jar, hogy e foldmiives gyerekének 6 a
keresztapja, ha kolcsonad nekik valamit, vagy segit
alkalmi munkahoz jutni a varosban, amit majd don
Theodor ledolgozhat, vagy mas formaban visszaad-
hat. Tehat a keresztsziil§ségtdl elindulva (a kdlcsonds
szivességek milkodésének megallapitasaval) mar a
létfenntartasra vonatkozo6 teriiletekre jutunk.

(23) A gyerekek mar egészen fiatalon ismerik kornye-
zetiiket. Reyna 6t éves volt, amikor 2 testvére kisére-
tében ellatogattam hozzajuk, s mar biiszkén 6 veze-
tett: tudta, melyik bokornal merre kell menniink, hol
milyenek a terepviszonyok, pedig b6 2 orara volt
gyalog a tanyajuk a falutol. Ha kisebb dolgot kell a
falubol beszerezni, akkor a gyereket kiildik. Don
Segundo amikor a gyerekeit a faluba kokaért vagy
alkoholért kiilni, nem ad nekik enni, mert tapasztalata
szerint ,.eljatsszak az id6t és nem sietnek haza, de ha
¢hesek, akkor igyekeznek...”.

(24) Az els6 reggelen ayniban oltottak be a teheneket.
(Ezért a sziilék hajnalban elmentek munkasokat
hivni, még so6tétben indultak el, elemlampaval, és
pirkadatkor értek vissza. Mivel nyolcadikos gyerme-
kilk — varakozasuk ellenére — nem jott haza a falu
kollégiumabol hétvégére, igy kénytelenek voltak még
embert hivni, aki segit a karamban, az allatok lasszo-
val torténd elfogasaban, kifeszitésében €és az oltd-
anyag beadasaban.) Santosr6l édesanyja kesergett:
»Tudtam, hogy nem fog hazajonni, amikor sok a
munka, amikor beoltjuk a teheneket, és még aratas is
volt, nagyon jol tudja, ezért nem jott...” Mivel Santos
tisztaban van a campo mértékegységeivel ¢s aranyai-
val, a kdzosségi és csaladi munkaalkalmat igyekezett
elkeriilni. Anyja szerint lusta, nem akar segiteni, de
Santos mar a sajat autondmiait kiismerve, a tanulasra
hivatkozva maradt tavol az otthoni munkatol. Helyet-
te ott volt az dccese, a tiz éves Zamiro, akinek impo-
nalt a felnéttek munkajaba valo besegités. Hozzaér-
téssel helyettesitette batyjat, forgatta a lasszot és
»csipte nyakon” a kisebb borjakat, teheneket. Oa
tobbi férfival a kardmban volt.

(25) Ha az anyuka messzirél meglatta, hol mozog a
bokor, hogy milyen messzire mentek a tehenek, akkor
egybdl kiabalt, és utasitott: ,,bement a barna a trigo6-
ba”, ,,Eli, hol vagy? vidd Oket ide, oda...”.

(26) Forras: on-line tanulmény az iskola és kdzosség
viszonyrendszerér6l, tobb hozzaszoéloval: http://74.
125.39.104/search?q=cache:x VEM8BzvMuEJ:www.
redeaiperu.org/textos/La%2520discriminaci%C3%B
3n%2520una%2520de%25201as%2520ra%C3%ADc
€s%2520de%25201a%2520violencia.doc+en+el+cam
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(27) Boliviaban a gyerekek 6t éves koruktol vesznek
részt az oktatasban. Sopachuyban is létezik Kinder
(Educacion inicial, primer y segundo ciclo), azaz
ovoda. Az ugynevezett ,Educacion Primaria” az
oktatas els6 kotelezd szakasza. Az els6 ciklus harom
¢év, a Primaria masodik szintje ismét harom évig tart.
Ezutan kovetkezik a mar kozépiskolanak szamito
Collegio, a kozépiskolai oktatas (7., 8. +1-4.), mely
érettségivel zarul.

(28) Az egykori patron altal La Pazbdl hozatott Maria-
szobor utan Virgen de Carmen védészent alapjan lett a
comunidad Pampas de Carmen. A gazdasagi tevékeny-
ségilk a mezOgazdasag és a migracid valtakozasara
épiil. A csaladok a mezdgazdasagbol és azt kiegészitve
allattartasbol élnek, s a mezégazdasag holt idészakai-
ban Santa Cruzba mennek, pénzt keresni.

(29) Ahogy ezt a tanar is meséli: ,,most az apukak épp
Santa Cruzban vannak, ott keresnek ugy 3000
bolivianét harom hoénap alatt, abbdl megveszik a
rizst, cukrot, kolcsonkérnek az utazashoz, azt vissza-
adjak [...], van aki jon Santa Cruzbdl értiik, kiilén
kocsival, s mondja, hogy kell neki negyven ember,
elszerzédteti Oket, s viszi is [...], igy meg is van egy
cukornadvago csoportja...”

(30) ,,Mér nem fognak visszajonni, itt nincs élet, ki
fogja ezt megszokni! Itt nincs aram, villany, semmi...
A sziilok is mondjak: ki fog visszajonni ide éIni?
Csak jonnek latogatoba, maradnak két-harom napot,
halottak napja vagy karacsonyra és mennek. Ezek az
iskolak lassan, igy vagy gy, el fognak t{inni... — csak
id6 kérdése, két-harom év és itt nem lesznek mar
tanulok, a mostani elsésok nyolcan vannak [...], nin-
csenek gyerekek. Régen nem volt itt csaladtervezés,
nyolc-kilenc gyerek volt csaladonként [...], semmit
nem ismertek ebbdl és csak lettek a gyerekek]...], ma
csak 2-3-4-5 van...”

(31) A tudashoz, informacidhoz vald hozzaférés tere-
it az oktatds révén a gyerekek ,,hozzak helyzetbe”.
Igy a tudas mentén az iranyitas és ellendrzés funkcioi
is atalakulnak. Jorge meséli, hogyan tudott mamajat
kijatszva autonomiahoz jutni fiatalabb koraban, ami-
kor az édesanyja a kelld kompetencidk hianyaban
nem tudott feladataiba eléggé belelatni: ,,Anyam tgy
tudta, hogy rendesen jarok az iskolaba, de nem men-
tem [...] helyette a folyohoz mentem a barataim-
mal[...], [...] adtam fel magamnak hazi feladatot,
mivel 6 nem tud olvasni, irtam mindig valamit a
fiizetbe, de nem mentem be az iskolaba [...] persze
csak egy ideig volt ez, mert utana a tanarné behivta
anyamat [...] 6 meg csak sirt, mert akarta, hogy
tanuljak...”.

(32) Lehet ez nemzeti hés sziiletésnapja, valamely
varosalapitas napja, fontos csatak napja, tanarok
napja, baratsdg napja, az ajmara ujév, a nemzeti
zaszl0, a nyelv, az apak napja, a campo, kutyak,
anyak, gyerekek napja, az erdszakellenes vilagnap,
stb., egyhazi allami és egyéb iinnepek megélése és
arra valo felkésziilés.

(33) 1879-ig Bolivianak volt tengeri kijarata a Csen-
des-0ceanra Chile és Peru kozott. A teriiletet hatal-
mas nitratlelohelyei miatt a chilei kormany vette el
,erészakkal” Boliviatol.

(34) A jaraskozpontban, Sopachuyban taldlhaté a
falusi iskolak koordinatori irodaja. A gyermekétkez-
tetés (desayuno escolar’) kiilfoldi segitséggel miiko-
dé, allami program, mely bizonyos terményekkel
(rizs, tészta, api, keksz €s mani, mogyoro) kisegiti a
tanyasi iskolakat. Ennek értelmében az alultaplaltsag
és egyoldalu taplalkozas kiizdelme ellen Bolivia-
szerte az iskolakban a gyerekek kapnak tizorait, és a
tanyasi iskolakban ebédet is. Ennek megszervezése a
havonta vasarnap megrendezésre keriilé félnapos
sziil6i értekezlet témaja. A gyiilésen minden gyermek
valamely sziiléjének részt kell vennie, a hianyzas
pénzbiintetéssel jar, aminek Osszegét sajat maguk
szabtak meg, ezt pedig a konyhapénzbe teszik bele (5
boliviano). A sziil6i értekezletek fobb témai a sziilok
turnusainak megbeszélése, az étkezések és az alap-
anyagok beszerzésének koordinalasa. Az iskola ren-
delkezik egy darab folddel (5 hektar), ahova krumplit
vagy hagymat iiltetnek a sziilok. A sziil6k turnusok-
ban szervezddve foznek, minden napra mas anyuka
van beosztva. Azon a napon, amikor az adott gyerek
édesanyja f6z, a gyereke nem megy iskolaba, otthon
marad a napi teendék elvégezése miatt. Fat a f6zés-
hez szintén tanulonként hoznak, minden hétfon.

(35) Juancito Pinto allami tamogatas, amit Evo Mo-
rales vezetett be, minden gyerek utan 12 éves korig
jar egy bon (200 boliviano értékben) a tanév végén.

(36)http://74.125.39.104/search?q=cache:x VEM 8B
zvMuEJ:www.redeaiperu.org/textos/La%2520discri
minaci%C3%B3n%2520una%2520de%25201as%25
20ra%C3%ADces%2520de%25201a%2520violenci
a.docten+tel+campo+creer+quechua&hl=hu&ct=cln
k&cd=11&Ir=lang_hujlang_de|lang_es

(37) A hét napjai kozil vasarnap az, amikor a
campesinok legnagyobb szamban megtalalhatok a
falu két nyilvanos telefonja koriil. A campokrol eljon-
nek varni hozzatartozojuk hivasat, reggeltol-estig,
leginkabb ndk. A csaladtagok életjelet adnak maguk-
rol, elmondjak, mikor kiildenek esetleg haza pénzt
(ezt a busszal tehetik meg, posta nem létezik), vagy
mikor érkeznek, mit dolgoznak, hogy vannak.
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