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A vallastudo és a laikus értelmiség a
huszadik szazadi Egyiptomban

Az iszldm orszagaiban a 19-20. szdzad sordn végbement ldrsadalmi
valtozdsok koziil a valldastudomdnyok szempontjabol is kiilénleges
Jelentosége van a laikus vagy vilagi értelmiség kialakuldsdnak.

cio értékeinek képviseldjeként 1épett fel, €s mar 1étrejottével megbontotta az iras-

tudok évszazadokon at kialakult és rogziilt homogén testiiletét. Azon tilmenden,
hogy a mind jobban differencialédé élet kiilonbozd szakteriiletein (mint a gazdasag, a
technika, az allami adminisztracio, a hadsereg, az oktatas, az orvoslas, a jog stb.) sajato-
san szekularis feladatokat latott el, fokozatosan involvalddott a korszak ideoldgiai és po-
litikai kérdéseiben is, és értékrendjével, valamint szaktudomanyos médszerkeit tiikr6zo
véleménynyilvanitasaval uj kihivasok elé allitotta a hagyomanyos értelmiséget.

ﬁ z értelmiségi réteg az emberi alkotoerd, a tudomanyos gondolkodas, a moderniza-

A vallastudo és a laikus

Egy adott tarsadalom meghatarozott funkcioit betolté irastudd értelmiség altalaban a
hagyomanyok elsajatitasa révén tesz szert azokra az ismeretekre, adatokra és modszerre,
szokészletre, amelyek révén sajatos beszédmadja kialakul, és amelynek birtokaban adott
feladatait el tudja latni. Nyilvanval6 azonban, hogy a képzés sordn elsajatitott beszédmaod
mindig korlatozza is a mozgasteret, az adott szaktudoméany hagyomanyhoz kapcsolédéd
szokészlete és gondolkodasi struktiraja nem, vagy legalabbis ritkan ad lehetdséget arra,
hogy Uj tipust kérdéseket, és ezekhez j valaszokat fogalmazzon meg. Az értelmiség, s
kuléndsen annak produktiv ideoldgiai kérdésekkel foglalkozd része, tobbnyire a megta-
nult Gton jarva ismétli, Gjrafogalmazza, mas megyvilagitasba helyezve értelmezi szakterii-
lete alapproblémait. A filozéfidban vagy a teoldgidban az Isten, az ember és a vilag vi-
szonyat vagy a modszer kérdéseit targyaljak ujra abban a hagyomanyban, amelyben a
szakember él. A jogtudomanyban mindez az adott tarsadalom szervezett mikodésének
atgondolasat, valamint tobbnyire a valamilyen kiils6 feltételektol kikényszeritett uj gya-
korlathoz sziikséges elvi és gyakorlati szabalyok kialakitasat jelenti.

A szakteriiletre kiviilrol érkezd értelmiségi hatranyban van ezzel a szaktudosi képzett-
séggel szemben, mert nem ismeri a szaktudomany tematikajat és beszédmadjat, hiszen
nem rendszerében €s nem rendszeres torténetében sajatitotta el azt, hanem tébbnyire au-
todidakta mddon, kiviilrél, a racsodalkozas elemi heviiletével. Elonye viszont, hogy ér-
zékenyebb a valosag irant, nyitottabb az ujonnan feltehetd kérdésekkel szemben, szama-
ra elevenebben realizalodik a valtozo élethelyzetekben termel6dd problémahalmaz; sem-
milyen értelemben sem foglya a tekintélyelviiségnek. Ezért, elvileg legalabbis, alkalma-
sabb arra, hogy egy adott tarsadalmi vagy torténeti helyzetben uj kérdéseket tegyen fel,
és arra 0j valaszokat fogalmazzon meg. Még akkor is, ha a szaktudomany zsargonjat hi-
bakkal hasznalja, ha a szaktudomany altal kiprobalt és bevett megoldasi modok latva-
nyos vagy ontudatlan melldzésével tesz kisérletet az éppen felmeriil6 kérdés értelmeze-
sére, illetve megoldasara.
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A laikus altal felvetett kérdés azonban mar visszavonhatatlan kérdés marad. Valaszt
var, kihivasként ott lebeg a szakemberek elott is, a valdsag része, és mint ilyen, megke-
riilhetetlen. El6bb-utébb a szaktudomany is elismeri, és kidolgozza ra a sajat, fejlodoke-
pes €s gondosan fejlesztett eszkozkészletével a ,,szaktudomanyos” valaszt.

Az értelmiség a 19-20. szazadi Egyiptomban

A vallasi és vilagi értelmiségi réteg elkiiloniilése a modernizacios politika és a vilagi
iskolarendszer megteremtésének kovetkeztében alakult ki. Az arab teriileteket is magéaba
foglal6 Oszman Birodalom premodern viszonyaiban a tanzimat-i hayriye (,,udvos 0jja-
rendezés”) korszakdnak (1839-1876) (1) feliilrdl iranyitott programjai inditottak el a val-
tozasokat. Az arab modernizacid meghirdetésében és gyakorlati megvaldsitasaban azon-
ban, még a birodalmat is megelézve, kiemelkedd szerepet jatszott Egyiptom helytartdja,
Muhamad Ali (uralk. 1805—-1848), aki gazdasagi, katonai és kozigazgatasi reformokkal
kivanta orszagat bekapcsolni a vilaggazdasag vérkeringésébe. (2) Intézkedései koziil ki-
emelkedik a nyugati oktatasi €s képzési rendszer atgondolt és fokozatos bevezetése
Egyiptomban, abbdl a felismerésbdl, hogy a politikai hatalomnak olyan szaktudomanyos
értelmiségre van sziiksége, amelyik rendelkezik a katonai-technikai, és kdzigazgatasi is-
meretekkel, s jartassagot mutat az orvostudomanyban és mas nyugati tudomanyokban is.
Tamogatta tehat az oktatasi intézményeket, s6t engedélyezte, hogy az ellendrzése alatt al-
16 libanoni és sziriai teriileteken nyugati iskolakat allitsanak fel. Eurdpai tanarokat és ok-
tatokat, a hadsereghez kiképzd tiszteket szerzddtetett, masfel6l pedig egyiptomi fiatalo-
kat kiildott Eurdpéba, akik hazatérve, az 01j ismereteket oktattak, és forditasokat készitet-
tek a modern kozigazgatasi, jogi, de mindenekel6tt katonai €s technikai szakkonyvekbdl.
Utddai kisebb egyenetlenség mellett folytattak Muhamad Ali miivét, s az 1860-as évek-
tol a francia mintat kovetve, er6sen kdzpontositott allami iskolarendszert alakitottak ki,
amely a tovabbra is miik6do vallasi iskolakkal parhuzamosan szervezddott meg. A valto-
zasok 4altalanos jellegére és talan jelentdségére utal, hogy az alkiraly,
IszmdCil (uralk. 1863-1879) khedive felesége lanyiskolat is alapitott. De a mind gyorsab-
ban fejléddé orszag igényeinek megfeleld szakemberek tobbségét még mindig kiilfoldrol
biztositottak. A helybeliek egy részét a libanoni vagy sziriai felsdoktatasi intézmények-
ben (3), a tébbieket Eurdpaban képeztették ki. Ezzel egyiitt egyiptomi szakintézménye-
ket is alapitottak. Mar a 19. szazad htiszas éveit]l miikodott az orvos- és allatorvosképzo
Kairdban, és 1829-t6] a kozigazgatas atszervezését tamogatando kozigazgatasi ismerete-
ket oktattak. A harmincas években alapitott allami fordito intézet (1836) jelzi, hogy az al-
lam komolyan érdekelt a tudoméanyok megismertetésében €s terjesztésében. A kairoi ta-
narképzd (Ddr al-Culiim, 1872) a folyamatosan bdviil allami iskolarendszer részére biz-
tositott tanitokat és tanarokat. Egyiptom 1882-es angol megszallasa kovetkeztében azon-
ban az angol érdekek hataroztak meg Egyiptom oktataspolitikdjat is, és ebben dontd volt
Lord Cromer (1883—1907 kozott Egyiptom angol helytartoja) allaspontja, aki a helyiek
iskoldzottsagaban, illetve a miiveltség terjedésében a nacionalizmus megsziiletésének a
veszElyét latta. (4) Ezért csak Lord Cromer tdvozédsa utan, 1908-ban nyitottdk meg
Egyiptom els0, jellemzd mddon civil kezdeményezésre 1étrehozott vilagi egyetemét. (5)
Mig 1800 koriil a kozel-keleti muszlim vilagban a kairoi al-Azhar, az isztambuli Stiley-
maniye, a fezi al-Qarawiyyin, a tuniszi az-Zaitlina, illetve a mekkai, medinai és damasz-
kuszi madraszak jelentették a fels6foka képzés kizardlagos lehet6ségét, az elsd vilagha-
boru idejére mar szinte minden régidban mukodostt olyan felsdoktatdsi intézmény is,
amelyben a nyugati szaktudomanyokat oktattak.

Az alap- és kozépfoki képzés megindulasaval, a mind szélesebb spektrumi egyetemi
kinalatok terjedésével a 19. sz. masodik felétdl jelentdsebb intellektualis kdzélet alakult
ki az Oszman Birodalom arab nyelv teriiletein. Ennek jele és el6relenditd ereje az volt,
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hogy a Birodalom elismerte az arab nyelvet hivatalos nyelvként. Megindult és szélesebb
fogyaszto, olvaso rétegre talalt az arab nyelvl konyvkiadas. A nyomtatas altalanossa va-
lasaval el6bb a hivatalos, majd a civil Gjsagok is megjelentek (6), s mind nagyobb szam-
ban adtak ki a szaktudomanyos konyvek, a szépirodalmi vagy ponyva miivek forditasait.
(7) Kiilonosen Egyiptom, €s a keresztény iskolakat befogadoé tartomanyok (Sziria, Liba-
non) tntek ki ebben a folyamatban. Az irodalom fokozatos atalakulasa, és 0j, eurdpai
ihletettségli formainak megteremtése a kultura gazdagodasanak, a ,,nemzeti” jelleg er6-
s6désének jegyeit mutatta, ami intellektualis szinten egyfajta reneszanszként (nahda) re-
alizalodott a résztvevokben. S ebben vallasi felekezetiikre valo tekintet nélkil részt vet-
tek a muszlimok és Iélekszamuk aranyat meghaladé modon a keresztény kisebbségek is.
Jellemzé modon az Oszman Birodalom megujitasanak ,,ifjutérok™ programjaval szem-
ben, a nyelvi, kulturalis €s torténelmi k6zosség felismerésével bontakozik ki a literatus
értelmiség korében az arab nacionalizmus. (8) A vallastudé réteg valodi ellenpolusa ez a
literatus értelmiség lesz, amelynek szocioldgiai helyzetét tobbnyire orvosi, jogasz, mér-
nok vagy pedagogus végzettsége, a tarsadalmi kézéphez valo tartozasa és allami hivatal-
noki allasa hatarozta meg.

A modernizaci6 elérehaladasa kovetkezté- Egyiptomban (de dltaldban az
ben az iszlam hagyomanyos szabalyozé ;.1 vildgban is) a szekularizd-
rendszere felbomlott €s ez kiilonds élesség- ci6 politikai folyamata nélkiil
gel jelent meg a tradicionalis valldsjog alakult ki a laikus értelmiségi

(sari®@) intézményeinek az atalakuldsaban. tovdbbd / / h p
(9) De a valtozasok moralis és vallasi-ideo- OV4004 a folyamat nem hosszi

l6giai valsag formajaban is megfogalmazod- to”fenelm’ idoben, a c.lolgole‘ ler-
tak, és mind siirgetobbé tették a vallas helyé-  Mmészetes menele szerint zajlott,
nek és szerepének az ujragondolasat.  amelynek sordn lehetett volna

Muhammad €Abduh (1849-1905) fogalmaz-  id0 és lehetdség a kiillénbozo ér-
ta meg ebben a tekintetben a legsulyosabb  tékek Gsszeegyeztetésére, egyfaj-
problémat, amikor arra a kérdésre keresett g hdlozattd szervezésére, ha-

valaszt, hogy lehet-e gy ¢Ini a modern és 0 az dtalakulds — példdul az
fokozat"osan moderplzalodo _tarsadalomban, europai fejlo”déshez viszonyitva
hogy kozben muszlim maradjon az ember. A _ egy csapdsra, tulajdonképpen

valsag lekiizdésére az iszlam reformjanak, és L p
modernizaciojanak a programjat ajanlotta. A e%f)é]eg;g d%i?gg@ilﬁuiézaeoizzan

program megvaldsitasa érdekében pedig
mindenekel6tt komoly figyelmet forditott a
hagyomanyos értelmiségi réteg, az Culama’ képzésének reformjara. Az Culama’, térténe-
ti funkcidjat tekintve a kormanyzat befolydsos tanacsadd testiilete volt (ahl al-hall
wa-[-Caqd), ezért a kormanyzat mindenkori képviseldi tisztelték Oket, és biztos anyagi
megbecsiilésben volt résziik. A modernizalddas kovetkeztében azonban fokozatosan ki-
szorultak a tanacsaddi korb6l, hiszen ismereteik €s képzettségiik mar nem felelt meg az
uj kovetelményeknek. A reformistak kdzvetlen elddeik nyoman (70) tgy lattak, hogy ez
a réteg csak akkor tud megfelelni az 0j kihivasoknak, ha ismereteit kiterjeszti a gazda-
sagi, politikai viszonyokra, s6t a nyugati tudomanyokra és a tudomanyos (nyugati) vilag-
képre is. Muhammad ®Abduh iranyitdsaval atalakitottdk a felséfoku vallasi képzést, s a
tanuloknak a hagyomanyos tudomanyagak (Koran magyarazat, hadisz tudomanyok, val-
lasjog, teoldgia, arab nyelv ¢€s stilisztika, logika stb.) mellett meg kellett ismerkedniiik az
europai nyelvekkel, és az eurdpai modern tudomanyokkal is. Az al-Azhar reformjanak
eredményeképpen tagabb lett a curriculum, és elvileg felkésziiltebb vallastuddsok keriil-
tek ki az egyetem falai koziil.

A premodern tarsadalomban az értelmiségi azonos volt a hosszas tanulassal elsajatit-
hat6 vallastudomanyokban jartas szakemberrel. A jogtudodssal, a Koran magyarazoval, a

105




Tiiske Laszl6: A vallastudé és a laikus értelmiség a huszadik szazadi Egyiptomban

klasszikus értelemben vett vallastudossal, aki a kzosség belso tigyeit ellendrizte, iranyi-
totta, és tanacsadoként vagy szakértoként szerepelt a kormany mellett. A 19-20. szazad
soran a modernizalddoé valtozasok alakitottak ki a miiszaki értelmiségit, a nem-vallastu-
domanyokra specializal6dé human értelmiségit, a pedagdgust, az orvostudomanyok kép-
viseldit stb., s mindezt 4ltaldnosan, olyan témegben, hogy azzal mar 6nallé tarsadalmi je-
lenségként lehetett €s kellett szamolni. Ez az értelmiségi réteg a 19. szdzad masodik fe-
1€t61 mind erdteljesebben jelentkezett a politikai életben is, €s a gyarmatositas elleni fel-
1épésével, a gazdasagi fejlodés és a tarsadalmi modernizacio tamogatasaval végsé soron
a szekularis, modern humanizmus képviseldjévé valt.

Az értelmiség szekularis és vallasi csoportban manifesztaléddé megosztottsaga az eu-
ropai szemléld szamara megfelel az eurdpai értelmiségi torténeti strukturainak, amelyben
az egyes agak ugyanigy egymastol élesen elkiiloniiltek, s amelyben az egyes szaktudo-
manyok a szekularizacié hossza folyamataban, illetve a gazdasagi kovetelményeknek
megfelelden alakitottak ki a helyiiket. De vannak kiilonbségek is, s talan a két legfonto-
sabb kiilonbség az, hogy Egyiptomban (de altalaban az arab vilagban is) a szekularizacid
politikai folyamata nélkiil alakult ki a laikus értelmiségi, tovabba a folyamat nem hosszu
torténelmi idében, a dolgok természetes menete szerint zajlott, amelynek soran lehetett
volna id6 és lehetdség a kiilonbozo értékek 0sszeegyeztetésére, egyfajta haldzattd szer-
vezésére, hanem az atalakulas — példaul az eurdpai fejlédéshez viszonyitva — egy csapas-
ra, tulajdonképpen egyetlen generacio élete soran fejezddott be és tudatosult.

Nyilvanvalo, hogy a két, korabban ismeretlen érdekszféra kozott fesziiltség 1épett fol
mindaddig, amig a szerepeket kolcsondsen nem tisztaztdk. Mar nem lehetett ugyanis
csak azt tekinteni tudasnak, amit az ®ulama’ a hagyomany egyediili 6rzéjeként valtozta-
tas és modositas nélkiil &thagyomanyozott a tanitvanyainak. A modernizacié kihivasaival
talalkozva az értelmiségi szamara vilagos lett, hogy a tudas kumulativ jelleg(, s a tudds
akkor mutatkozik meg igazan, ha valami jjdonsaggal, valami mddositassal hozza tud ja-
rulni a tudas egyetemes egészéhez. Fliggetlentill attol, hogy sajat uj felfedezése volt-e az
a bizonyos ismeret, vagy egy csoport tagjaként, a csoport kutatasai révén jutott az ered-
ményre. Amikor Muhammad ©Abduh reformokat siirgetett, és bevezetett néhany nyuga-
ti tudomanyagat a vallastudos képzés kotelezo targyai kozé, akkor ezt a felismerést érvé-
nyesitette a sajat szakteriiletén.

A 19-20. szazad forduldjanak tarsadalmi, politikai és kulturalis folyamatait, a nyuga-
ti, keresztény gyarmatositok elleni fellépés kontextusaban kell értelmezni. Az értelmisé-
gi nagy vonalakban vazolt két csoportja a modernizaci6 és a mind élesebben felvetiilo
politikai fiiggetlenség elméleti és gyakorlati megoldasara kereste a valaszt, gy, hogy
ekozben valtozatlanul meg akarta 6rizni tarsadalmanak szervezd erejét, altalanos arab
nyelvii muszlim identitasat. Ezért gondolkodasukban kitiintetett helyet foglalt el a
modernitas és az iszlam Osszehangolasanak igénye. Persze ferditések, félreértések is tar-
kitottak a képet, és mint Hourani jelezte, sokszor megnehezitették az eligazodast az isz-
lam és a nyugat viszonylataban. (7/) S ebben az altalanos keretben kiilonds figyelemmel
vizsgaltak a Koran tizenetét, ami tobbek kozott azzal a kovetkezménnyel jart, hogy a tob-
bi nagy vallastdl eltérben a legtjabb id6kig folyamatosan késziilnek hagyomanyos érte-
lemben vett kommentarok. Igy a modern muszlim értelmiségi rétegek vazlatos jellemzé-
sére alkalmasnak latszik a Koranhoz valo viszonyuk elemzése.

A Koran értelmezése
Ismert, hogy az iszlam egyike azoknak a vallasoknak, amelyekben a kinyilatkoztatas és
a profétasag meghatarozd szerepet jatszik, s hogy ebbdl adéddan a muszlim intellektua-

lizmus kézéppontjaban a Koran értelmezése, és a helyes értelmezést biztosité mdodszer ki-
alakitasa all. A Koran a legfiatalabb kinyilatkoztatott vallas és Mohamed proféta tevé-
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kenységének dokumentuma. Mohamed rendkiviili és az egyetlen profétai személyiség, aki
nemcsak hirdette az isteni kijelentésként felismert vallasi igazsagokat, hanem meg is va-
l6sitotta azokat. Azon tal, hogy bejelentette és kitartassal képviselte Istennek az emberrel
szemben tamasztott igényét, sikeres kisérletet tett olyan tarsadalmi berendezkedés kiala-
kitasara, amely az élet minden teriiletén igyekszik ennek az igénynek a lehetd legnagyobb
mértékben megfelelni. A Koran nemcsak a hivd szivekben keltett visszhangot, de gyoke-
resen €s tudatosan atformalta az emberi életet, szabalyozta a mindennapokat, a tarsadal-
mi, gazdasagi ¢s politikai viszonyokat. Nem meglepd ezért, hogy a kinyilatkoztatasban és
késobb a vallasi rendszer kidolgozasaban is nagyobb hangsuly esett a helyes cselekvésre
(ortopraxis), mint a helyes tanra (ortodoxia), illetve, hogy a nyugati vallastudomany fel-
fogésa szerint az iszlamban a teologia helyét tulajdonképpen a vallasjog tudomanya fog-
lalja el. A Koran a jog €s a teoldgia legfontosabb forrasa. Ertelmezése €s allandd tanulma-
nyozasa kézvetlen modon befolyésolja, illetve befolyasolhatja a mindennapi gyakorlatot,
akar az iszlam kezdeteit, akar napjaink muszlim vilagat vessziik szemtigyre.

Az interpretacio (tafszir, ta’wil (12)) a Koran tudomanyok (“ulum al-Qur’an) dssze-
foglalasa, értelme és betdltott funkcidja. Az interpretacio teoretikus forméjaban a homa-
lyos és bizonytalan jelentés, vagy egyaltalan az elméletileg megoldatlan szovegrészek
tartalmat bontja ki a hittételek szem el6tt tartdsaval; praktikus formajaban pedig a széve-
get az adott szituacidhoz igazitja, azaz a bevett tarsadalmi szokasokhoz, jogrendszerhez,
normakhoz szabja. A muszlim interpretacié hosszu torténete soran végigkiséri az iszlam
torténelmi alakulasat, és ennek megfelelden alakitja ki iranyzatait, mikdzben indulasakor
mas kinyilatkoztatott vallasok interpretaciés hagyomanyaira tamaszkodik és kozvetlen
mddon hasznalja fel a muszlim kultara tudomanyos eredményeit, akar a nyelvészet, a re-
torika, a logika, akar az irodalomtudomanyok teriiletére tartozzanak is. A Koran értelme-
zésének tudomanya az iszlamtudomanyok egyik agaként a kiilonféle teoldgiai és jogi is-
kolak kialakulasaval parhuzamosan, azokkal koélcsonhatasban fejlédott onalld
tudomanyagga. (13) Az interpretacio torténeti és szisztematikus targyalasa a kutatas
homlokterében 4ll, bar a forrasok hozzaférhetdsége, illetve a gyakorlati vonatkozasok
sok esetben megbénitjak, hatraltatjdk az el6rehaladast. A legujabb kutatds praktikusan
négy torténeti korszakot kiillonboztet meg az interpretacid torténetében. (14)

Minden interpretacio alapja a textus, a szoveg. A szdveg természetérdl vallott nézetek
alapvet6en befolyasoljak magat az értelmezés folyamatat. Ebbdl a szempontbol 1ényeges
kiilonbségeket allapithatunk meg a keresztény irasértelmezés és a muszlim interpretacio
kozott. Mindenekel6tt a szoveg statusaval kapcsolatban éles kiilonbséget jelent, hogy a
Koran az uralkodé ortodox muszlim értelmezés szerint Isten szava (kalam Allah), Isten
beszéde, ami csodalatos formaban ,kiildetett le” a profétanak magatol az Istent6l, Géabri-
el arkangyal kozvetitésével. A textus Ggy ahogy az ortodox értelmezd rendelkezésére all:
Isten megnyilatkozasa. Ez a felfogas alapvetden kiilonbozik a Biblia sugalmazottsagat, és
emberi szerzdségét képviseld keresztény felfogastol. Masfeldl az is Iényeges kiilonbség,
hogy viszonylag rovid id6, minddssze hiszegynéhany €v alatt tértént meg a Koran kinyi-
latkoztatdsa, mig a Biblia Oszovetsegl és Ujszovetségi részeit szazadok valasztjak el egy-
mastol. Megallapithatd az is, hogy a profétai hagyomany és a szoveg viszonyaban az el-
s6ség nem a hagyomanyé, hanem a szovegé, magaé a textusé. Mohamed az els6 proféta,
akit6l elébb ismerjiik a kinyilatkoztatast, mint a ra vonatkozé hagyomanyt. Ismert, hogy
a szoveg Osszeallitasa mar Mohamed életében megkezdddott, de nem fejezddott be. A hi-
vatalos ortodox allaspont szerint a kinyilatkoztatas szovegét az oralis hagyomany a kez-
dettd] fogva megdrizte, és legkésobb Abu Bakr kalifa idején (632—-634) leirtak. A megszer-
kesztett, de csak massalhangzdiban leirt szoveg a harmadik kalifa, € Uszmdn uralkodéasa-
nak masodik felében (650—656) késziilt el, mig a végleges, vokalizalt valtozat a ,,hét olva-
sat” kivalasztasaval és elfogadtatasaval valt kanonikussa a 10. szazad els6 felétdl kezdo-
déen. Ma a huszas években Kairoban osszeallitott szovegvaltozat van kdzhasznalatban.
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Az irdsmagyarazat a sz6veg kialakitasanak egyik sziikségszers hozadékaként fejlodott
¢és eredeti formajaban az egyszerlibb szomagyarazatokat, fogalomértelmezéseket jelen-
tette. Mert a Koran sajatos szohasznalata, stilusa és kompozicidja szokatlan, idegen, fur-
csa — ,,mas” — volt, beliilr6l, teoretikusan a szent olyan megnyilvanulasa, ami értelme-
zést, magyarazatot kovetelt maganak. A Koran stilusarol és kompoziciojarol, fenntartva
a késObbi 0sszeallitasbol fakadd mddositasok lehetdségét, azt mondhatjuk, hogy Moha-
med préfétai tevékenységének mintegy hiisz esztendeje alatt nyerte el ismert formajat.
Agitativ-didaktikus hangvétel uralja, amiben a retorika eszkozei érvényesiilnek, és ki-
sebb szerepet kapnak a ,,k61t6ibb” megoldasi lehetdségek. Masfeldl a kompozicid szem-
pontjabol megfigyelhetd, hogy az egyes kinyilatkoztatasok altalaban rovidek és 6nma-
gukban zartak. A hosszabb, 6sszefiiggd kinyilatkoztatdsok is mellérendelt szerkezettel
osszefogott, kiilonallo epizddokbol tevodnek Ossze. Ez a teljes Koranra jellemz6é mellé-
rendelt szerkezet a Koran legfontosabb kompozicios sajatossaga. A ritkan el6forduld
hosszabb egységek altalaban torténetet mondanak el, de a torténet maga is egymas mel-
1€ helyezett epizddokbdl all. Az epizodok viszonylagos egységét a kiilsd istenihez vald
viszony biztositja, és nem az epizodok egymasra kovetkezését €s egymashoz vald viszo-
nyéat szervezod, az alarendeltség elvét érvényesité kompozicios elv. Vagyis a mellérende-
Iésen alapuld magam-elv szerint épitkezik a kompozicio. Joggal hangsiulyozza a kutatas,
hogy a Korant csak azok a torténések érdeklik, amelyekben az emberi és az isteni szféra
viszonyat minden mozzanatban kozvetlentil és egyértelmien lehet tételezni. (15)

A muszlim felfogas szerint a Koran ténylegesen ¢és torténetileg, szovegszertien és rész-
leteiben is egy-egy vallasi, ritudlis, gyakorlati vagy politikai szituaciora ad autentikus
megoldast, ezért a Koran modern gyakorlati, ritudlis és moralis, de politika-elméleti al-
kalmazésa is kozvetleniil lehetséges €s magatol értetddik. Ez az itmutatas és vezetés a
kozosség egészén beliil érvényes az egyén sziikebb vilagara is, bar nem metafizikai és
nem individualis szinten valdsul meg, hanem az alakulo-fejlodé muszlim k6zosség, az
umma szintjén realizalodik. Kizarélag az értelmezés emberi és technikai-modszerbeli
kérdése, hogy ez az utmutas és vezetés valdjaban mennyire érvényesiil. Modszertani
szempontbol a szoveg felszini jelentésére tAmaszkodo tafszir-t, és az elsésorban az ezo-
terikusok korében uralkodé allegorikus irdsmagyarazatot, a ta’wil-t kiiloniti el a hagyo-
many. A vallastudé és laikus értelmiségi viszonyanak jellemzésére a tovabbiakban a
tafszir teriiletére korlatozzuk a mondanivalonkat.

A tafszir tudomanyanak viszonylag egyszerd és kdnnyen attekinthetd elvei vannak,
amiként ezt Ibn Taimiyya (megh. 1328) ,Bevezetés az irdsértelmezés alapelveibe’ cimi
munkdjaban 6sszefoglalta. (16) Ibn Taimiyya szerint az irasértelmezés a kovetkezd prin-
cipiumokat koveti: irasértelmezés a Korannal; irasértelmezés Mohamed proféta hagyo-
manya (szunna) alapjan; irasértelmezés a proféta tarsainak (szahaba) hagyomanya sze-
rint; irdsértelmezés a tarsak utédainak (tabi®un) hagyomanya szerint. Ez az sszefoglalas
alapvetd fontossagunak tekinti, és a hagyomanyt kovetve autoritassal ruhdzza fel azokat
az értelmezéseket, amelyeket maga a proféta adott a homalyos helyekkel kapcsolatban,
akar kozvetleniil téle szarmaztak ezek, akar a tarsakra (aszhab) vagy a tarsak kovetdire
(tabi®Un) vald hivatkozassal fogalmaztik meg 6ket. A hagyomany (hadisz)-kritika és a
kinyilatkoztatas alkalmainak™ (aszbab al-nuzil) tudomanya értelemszertien beletartozik
a tafszir tudomanyainak korébe, s ugyanigy beletartozik az arab nyelv grammatikajanak,
a retorikanak és az iszlam eldtti arab irodalmi hagyomanynak kimerité ismerete is. Jol
lathato, hogy az értelmezéstudomany ilyen felfogasa gyakorlatilag azt jelenti, hogy a Ko-
ran egyszer-volt értelmezését ismétli meg: a Koran on-értelmezését, illetve a proféta, a
tarsak vagy a kovetdk altal adott értelmezést. Ez az, amit az iszlamtudomanyok tafszir
bi-I-ma’szur-nak neveznek, olyan értelmezésnek tehat, amelyik a proféta koraig nyulik
vissza, és amit valtozatlanul hagyomanyoznak az egymast kdvetd generaciok.
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A tafszir bi-I-ma’szur élesen szemben all az egyéni véleménynyilvanitason alapuld ér-
telmezés, a tafszir bi-r-ra’y koncepcidjaval, amit olyan hagyomanyokkal tamogatnak
meg, amelyek szerint mar maga a proféta, de a tarsak ¢€s a jambor tudosok sora is elve-
tette ezt a modszert. Kelloképpen ismert azonban az ezekkel ellentétes hagyomany, ame-
lyik elmondja, hogy a proféta, mieldtt Jemenbe kiildte MuCddz ibn Dzsabalt, kikérdezte,
hogy milyen forrasokra tdmaszkodva hoz majd itéletet. Mu®adz ibn Eabal a Korant, a
profétai €s a helyi sunna-t jellte meg leendd forrasaiként, de ha mindezekben nem talal
eligazitast, mondja, akkor sajat képességeire tamaszkodva hoz majd dontést, tehat onal-
16 véleményt alakit majd ki. A hadisz narrativdja szerint a proféta az elképzelést — mint
birdi programot —, 6rommel iidvozolte és jovahagyta. (17)

Ibn Taimiyya kiilondsen azt az 6nallo véleménynyilvanitason alapuld irdsértelmezést
karhoztatja, amelyikben felismerhet6, hogy valamely vallasi csoport képviseldje valami-
lyen elbzetes teologiai vagy jogi elgondolashoz keres igazolast a Koranban. (18) De Ibn
Taimiyya is elismeri, hogy a hagyomanyon alapul6 értelmezés nem terjedhet ki az egész
Koranra, és ezért teret kellett engedni az egyéni véleményen alapulé magyarazatnak is.
Az iszlamtudomanyok torténete igazolja, hogy elfogadtak a képzett tudosok egyénileg
kialakitott és megalapozott értelmezéseit. Ezeket dicséretesnek (mamduh), mig a képzet-
len tudosokét karhozatosnak (madzmuam) te-
kintették. Torténetileg persze egyfajta ko- Az iszldm és a raciondlis tudo-
zéps6 pozicio alakult ki a hagyomanyon és  mdnyok nem dlinak ellentétben
az Onallo véleménynyilvanitason alapuld egymdssal, az iszldmban semmi

irasértelmezés kozott, azzal, hogy minden ¢posp tiltia a raciondlis gondolko-
korban rendkiviil koriiltekintéen és kifino- ddst és a raciondlis modszere-

mult mddszerekkel érvényesitették az Ibn ket. s6t a hivének valldsi kételes-

Taimiyya altal Osszefoglalt alapelveket. sége az 6sz, az értelem lehetdse-

Amikor a modern irasértelmezés sajatossa- ek minél » bb kib
gait keressiik, végs6 soron ennek a két irany- gemmek minel gazaaga oon-

zatnak a képviseldit vizsgaljuk. Megfigyelhe- ta//eoz tamsa/. A ny uga{ i fej l_ett V-
t6 azonban az is, hogy a hagyoményon és a lag raciondalis eredmeényei emi-
vélemény-nyilvanitason alapulé értelmezés-  alit beleilleszkednek az ember
tudomany nem azon a hatarvonalon kiiléniil  természetérol vallott muszlim
el egymastol, amelyiken a laikus értelmiség Jelfogdsba.

elvalik a vallastudo értelmiségtol. A modern
irasértelmezés munkai részben abbdl a szandékbdl sziilettek, hogy az egyre jobban nove-
kedd, de a szofisztikalt vallastudoményban kevésbé jaratos olvasdkozonség részére ,.egy-
szer(isitsék” és hozzaférhetové tegyék a szoveget, részben pedig abbdl a célbol, hogy a kii-
16nb6z6 vallasi-tarsadalmi eszméket és elgondolasokat népszerisitsék. (19)

A vallastudé értelmiség Koran kommentarjai

Az al-Azharban végzett, és reformszellemii hivatasos vallastudésok Koran kommen-
tarjai altaldban beleilleszkednek a felszini jelentésre tamaszkodé tafszir hagyomanyok-
ba. Muhammad ©Abduh kommentérja, amelyet tanitvanya, Muhammad Rasid Ridd
(1865-1935) folytatott, és részben at is dolgozott, ,Tafszir al-manar’ (20) (,A vilagitdto-
rony kommentarja’) cimmel jelent meg (21), és szerzdje ismert reformista térekvései mi-
att nagy érdeklddést valtott ki Egyiptomban, de az eurdpai orientalistak korében is. Az
elemzések azt mutatjak, hogy a munka modszerét tekintve nem tér el a hagyomanyos Ko-
ran értelmezésektdl (tafszir bi-1-ma’szur). Abban kiilonbozik azoktdl, hogy a szerzo a jog
teriiletén maradva jellemz6 mddon erkolcsi tanitasokat, példazatokat és leckéket fogal-
maz meg az egyes szoveghelyek alapjan. Az ismeretek kutatdsa, a racio alkalmazasa, az
oktatas iranti igény, a fliggetlenség kovetelése is mind igazolast nyert a Koranban. Azt
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mondhatjuk, hogy a korra jellemz6 moralis valsaggal szembesiilve a tiszta vallasossag-
hoz valo visszatérést, és az erkdlcsi megtjulast hirdeti ez az eredetileg el6adasokban, il-
letve jogi allasfoglalasokban testet 6ltott, mérsékelt (és be nem fejezett) kommentar.

Ehhez hasonld, az erkolcsot kdzéppontba helyezo, €s ennyiben ujszer(i, de a hagyo-
many altalanos keretén beliil marado, és ezért konzervativnak tekinthet6 (rész-)kommen-
tar olvashat6 tobb azharita tudos tollabdl is.

Egy mésik és egyedi megoldast képvisel “Ali Dzsauhari al-Tantawi (1862-1940) mun-
kaja, ,Dzsawahir fi tafszir al-Qur’an’ (,Ekkovek a Koran interpretaciojaban’). Ez ,a
nagykozonség szamara késziilt természettudomanyi kézikonyv” (22) benyomasat kelti. A
nyugati (természet-) tudomanyok és az iszlam kozotti egyetemes harmonia demonstrala-
sanak modern muszlim igénye jelenik meg benne, mintegy folytatva és a végletekig fej-
lesztve a konzervativ reformistak alapgondolatat. E szerint az iszlam és a racionalis tu-
domanyok nem allnak ellentétben egymassal, az iszlamban semmi sem tiltja a racionalis
gondolkodast és a racionalis modszereket, sot a hivonek vallasi kotelessége az ész, az ér-
telem lehet6ségeinek minél gazdagabb kibontakoztatasa. A nyugati fejlett vilag raciona-
lis eredményei emiatt beleilleszkednek az ember természetérdl vallott muszlim felfogas-
ba. A szerz6 odaig ment, hogy adekvat utaldsokat mutatott ki a Koranbol minden modern
tudomanyos eredményre vagy technologiai jdonsagra vonatkozoan. Vagy ugy, hogy
konkrét kijelentésekben ismerte fel dket, vagy ugy, hogy kdzvetett utaldsok alapjan ol-
vasta ki Oket a szovegb6l. Ez a ,természettudomanyos kommentar” abban a korban je-
lent meg, amikor az egyiptomi lakossag szélesebb kore el6szor talalkozott a nyugati tu-
domany eredményeivel. A munkanak igy elsdsorban praktikus haszna lett, hiszen a nyu-
gati természettudomanyos ¢€s technikai stb. ismeretek jelentds része ennek a kommentar-
nak a kozvetitésével valt kdzismertté.

Az altalanos azharita iranyzattol eltért a képzett vallastudds, Muhammad Abu Zaid kri-
tikai mddszereket alkalmazé munkaja. Ez 1932-ban jelent meg, és bar modszerének sa-
jatossagat az adja, hogy a konzervativ modernistak (szaliyyun) ,,Koran-értelmezést a Ko-
rannal” jelszavat koveti, és elsésorban misztika-ellenes elditéletek vezetik, az irasos ha-
gyomanyt félresoprd hozzaallasa komoly kritikat valtott ki. A Koran megértése lehetdsé-
get ad arra, mondja, hogy felfogjuk, az Isten miként miikddik a vilagban és a tarsadalom-
ban. Igy a Koran természetfolotti elemeit megsziinteti, az ,,égi utazast” (mi°radzs) példa-
ul tagadja, és egyszeriien a proféta emigraciojaval (hidzsra) azonositja. A széveg parhu-
zamos helyeit pontosan szamon tartja, és egymasra vonatkoztatja, és hajlik arra, hogy a
lehetséges természettudomanyos értelmezéseket is bevonja az értelmezésbe. Munkaja
igy az irodalmi szovegértelmezés modern nyugati mintait kévetve a racionalitas talajan
all, és a torténeti-kritikai Korantudomanyok utt6ré munkaja lehetett volna, de a kortars
vallastuddsok korében olyan komoly ellenallast valtott ki, hogy a konyvet vissza kellett
vonni a forgalmazasbol. Személyes sorsara is sulyos kihatassal volt ez a kisérlet, hiszen
a késoébbiekben mindenfajta vallasi tevékenységtdl eltiltottak. Olyannyira szentségtoro-
nek talaltdk a munkéjat, hogy néhany konzervativ vallastudés egyenesen aposztaziaval
vadolta Abu Zaidot, és a sari®a alapjan (mint nem-muszlimtol) a feleségét el akartak va-
lasztani t6le. A birésagon azonban megvédte magat, és nem kényszerithették a hazassag
felbontasara. (23) Mindenesetre a munka jelentds attorési kisérletnek tekintheto, hiszen
itt jelenik meg el6szor a hagyomanyos és az 6nalld értelmezés hataran a modern kritikai
irasértelmezes.

A tizenkilencedik — huszadik szazad soran, a modern muszlim tarsadalmak belsé kul-
turalis fejlodése, a gyarmatositas felszamolasara tett eréfeszitések, a ,,kvazi-nemzetialla-
mok” megteremtésének kisérlete idején megjelent kommentarokrdl altalanossadgban el-
mondhatjuk, mint emlitettiik, hogy nemcsak a céhbeliekre, a vallastuddsokra, hanem a
mind szélesebb olvasokdzonségre is szamitanak. Masfeldl azt is megfigyelhetjiik, hogy
az irasértelmezés legujabb koraban mar nemcsak a hagyomanyos kdzponti arab teriileten
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késziilnek kommentarok. A hagyomanyos koézponttol viszonylag tavoli helyeken is ér-
demben foglalkoztak a Koran értelmezés tudomanyaival. Kiilonosen India és késébb Pa-
kisztan szerz6i jeleskednek ezen a téren. (24) Munkaik jellemzoéek sajatos torténelmi-po-
litikai kornyezetiikre, €s jelentds hatassal voltak és vannak nemcsak nemzetiik politika-
torténetére, hanem az iszlam modern alakulasara is.

Ezen talmenden lényeges valtozas kovetkezett be a magyarazatokban azzal, hogy a
hangsulyai fokozatosan megvaltoztak. A premodern viszonyok kozott oly részletesen tar-
gyalt grammatikai, retorikai vagy teoldgiai szempontok szembestld mdédon visszaszorul-
tak, s helyettiik olyan elemzések jelentek meg, amelyek az ellentmondasosan moderniza-
16d6 élet mind differenciltabb viszonyaira reflektaltak. S ebben, ahogy lattuk, vezetd
szerepet t6ltdtt be az azharita konzervativ reformot képvisel6 Muhammad €Abduh és
Muhammad Rasid Rida ,Manar’-ja azzal, hogy az egyetemes erkdlcsi értékek szempont-
jait érvényesitette a kommentar kidolgozasa soran.

Ezt az iranyzatot folytatta a hivatalos — azharita — vallasi korok legtobb képviseldje,
mint példaul a konzervativ reformmozgalom befolyasos személyisége, Mahmud Saltit
(1893-1963). ,Tafszir al-qur’an al-karim, al-adzsz4’ al-Casara al-l4’ (,A kegyes Koran
magyarazata, az elsd tiz rész’) cimu munkdja masrészt azonban az Ggynevezett temati-
kus interpretacié modszerét koveti. Nem a verssorok egymastdl elszigetelt egységeinek
egymasra kovetkezéseként ragadja meg a széveget, hanem szuranként tematikus egysé-
geket allapit meg, és az adott témat tartalmazé verseket egymasra vonatkoztatva bontja
ki a jelentést.

A tematikus értelmezés idovel nagyobb népszertiségre tett szert az azharita vallastudo-
sok korében, amit tematikusan szerkesztett kiadvanyaik megsokszorozddasa is j6l mutat.
Az azharita iranyzatot képviseld vallastudésok a hagyoményban allva tulajdonképpen
lassan modositottak az interpretacié hagyomanyos formajat. Ehhez az azharita iranyzat-
hoz tartozik példaul Muhammad al-Ghazali (1917-1996) is, aki a Muszlim Testvérek
mozgalmanak szolgalataba szegddott. Ars poetica-jat ,,A vallas a tomegek szogalataban”
jelszoban foglalta 6ssze, amit kdnyvei cimlapjan jelentett be, €s ezzel mintegy formali-
san is elutasitotta ,,A vallas a tomegek Opiuma”-hoz hasonlé kijelentéseket. ,Nahwa
tafszir maudu®i l-suwar al-qur’an al-karim’ (A kegyes Koran szurdinak tematikus értel-
mezeése felé’) (25) cimi munkajaban arra tesz kisérletet, hogy a szurak belsé harmonia-
jat, kompozicios egységét elemezve azok koherenciajat tegye vilagossa, és hozzaférhe-
tové az értelmezés szamara. Munkéja a kinyilatkoztatas alkalmainak a hadisz-ban és a
kommentarokban megfogalmazott kortilményeit veti 6ssze egyfeldl a szardk szovegei-
vel, masfeldl azzal az 6t tengellyel (mihwar), amelyeket egy korabbi konyvében (26) a
koréni tizenet legfontasabb elemeiként értelmezett. Muhammad al-Ghazali azt fejtegette
ebben az utobbi munkajaban, hogy a Koranban 1) Isten egységének a tanitasa, 2) a te-
remtéjére mutatd univerzum, 3) a korani narrativak, 4) a feltamadas igérete és a biinte-
téssel vald fenyegetés, valamint 5) a nevelés €s a torvénykezés azok a tengelyek
(mahawir) vagy szervezd kozepek, amelyek koré a kinyilatkoztatas aktualisan rendezo-
dik. Azok az alapvetd hittételek bontakoznak ki ezen tengelyek koriil, amelyek a modern
muszlim vallasos életéhez adnak erkdlcsi eligazitast, s amelyek a meguajulé vallasos ér-
deklddés altalanos kortilményei kozott megerdsitik €s a Korannal legitimaljak az iszlam
tarsadalmi és az egyéni életvezetés szempontjabol is legfontosabb iizenetét: a tauhid, az-
az Isten egységének, a riszala, azaz a profétasag intézményének, és egyfajta személyes
felelds vallasossagnak a tanitasat.

Hérom egymassal szoros 0sszefliggést mutat6 alapelvet kdvetnek ezek az azharita is-
koldban gyokerezd magyarazatok. Egyrészt a Korant raciondlis modszerrel kozelitik
meg, jelszavuk a ,,Koran-értelmezést a Korannal”, s igyekeznek minden, a Koranon ki-
viili hagyomanyt illetve korabbi értelmezést kizarni a szoveggel végzett munka soran.
Masrészt a racionalitas alapjan allva megkisérlik megfosztani a Korant a legendas, pri-
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mitiv és fantasztikus elemektdl, a magiatol €s a meséktdl, Ggy, hogy ezeknek egyfajta
szimbolikus, vagy allegorikus értelmet tulajdonitanak. Es harmadszor a tanitas egyes ele-
meit a Kordnban, és csakis a Koranban talaltak alapjan racionalizaljak. (27)

A laikus értelmiség és a Koran értelmezése

A szazad kozepén és a masodik felében jelentek meg azok a Koran-kommentarok,
amelyeknek a szerzdi nem tartoznak a képzett (céhbeli) vallastudosok kozé. Az 6 mun-
kaik altalanos jellemzéseként elmondhato, hogy nem kovetik az iszlam hivatalos azhari-
ta irdnyat, s ezért komoly vitakat valtanak ki az intézményes iszlam képviseldi korében.
Az eltérések abbdl adodnak, hogy a modernizécios valsag lekiizdésének maodjat keresve
a laikus értelmiségiek vagy mas modszerrel kozelitenek a Koranhoz, hogy igy az iszlam
rendszerét mddositsak, vagy a kdzvetleniil a vilag megvaltoztatasat célzo politikai akti-
vitas ideoldgiai eszkozeként fogjak fel az irasmagyarazatot. (28)

A modszer problémdi

Muhammad Ahmad Khalaf Allah (1916-1998) munkéja, amely ,Al-Fann al-qaszaszi
fi-1-Qur’an al-karim’ (,Az elbeszélé miivészet a kegyes Kordnban’) cimmel 1950/51-ben
jelent meg, irodalomelméleti szempontbdl kozelitette meg a Korant. (29) Eredetileg disz-
szertacioként terjesztette be a kairdi egyetemre 1947-ben, de téziseit a doktori bizottsag
nem fogadta el. A munka késobb kiadott formajaban két fo részbdl all, amelyek mind-
egyike tobb alfejezetet foglal magéaba. Az els6 rész ,A torténeti, tarsadalmi, etikai és val-
lasi jelentések, és értékek’ alcimet viseli, €s értelemszertien azt a kérdést vizsgalja, hogy
milyen kapcsolat van a torténetiras és az irodalom kozott. Ebbdl pedig a torténeti hiteles-
séghez, majd ahhoz a rendkiviil érzékeny kérdéshez jut el, hogy milyen torténeti relevan-
cigja van/lehet a Koran narrativajanak. A masodik rész alcime ,Az elbeszéld miivészet a
korani elbeszélésekben’, s a kovetkez6 alfejezetekbdl all: ,A korani elbeszélés’, amely-
ben a szerzd torténeti, allegorikus, mitikus €s biintetd elbeszéléstipust kiilonboztet meg;
ezt koveti ,Az elbeszElés egysége’ cimii alfejezet, ami utan az ,Intencio és cél’, majd a
,JForrasok’ kovetkezik. Az 6todik alfejezetben ,Az elbeszélés elemei’-vel foglalkozik,
mig a hatodikban a korani elbeszélésnek az arab irodalom torténetében bet6ltott szerepét
targyalja. A modszer vizsgalata azt mutatja, hogy Khalaf Allah els6 1épésben 6sszegyij-
totte a kiilonbozo elbeszéléseket, és kronologiai rendbe allitotta 6ket, hogy ezzel mintegy
a kinyilatkoztatas kontextusat, azaz a tarsadalmi koérnyezetet, a proféta érzelmi allapotat
¢és a vallasi tizenet fejlodését rekonstrualhassa. Minden egyes torténetet 6nallé elbeszé-
1ésként kezelt, fliggetleniil attol, hogy szerepl6i més kontextusban is elédfordultak-e vagy
sem. Azt remélte, hogy ezzel a modszerrel fel lehet tarni azt az eredeti jelentést, amit az
arabok a kinyilatkoztatas tényleges idejében megérthettek. (30) Masfeldl hangsulyt he-
lyezett arra, hogy a korani elbeszélések historiai irrelevancidjat bizonyitsa, s ennek soran
felhasznalta a kommentarirodalom egyes munkait is, kimutatva, hogy az elbeszélések al-
legoéridk, amelyekben kiilonbség van a szoveg szovete-teste (dzsiszm) és jelentése
(ma®na) kozott, ahogy ezt az irodalmi miivek esetében is tapasztaljuk. Részletes elem-
zéssel kimutatta, hogy a Koranban, a sz6vegben magaban megtalalhatok az irodalmi ér-
telmezés iranyaba mutatd jelek, hiszen példaul a szoveg nemcsak a helyet és az id6t
hagyja azonositatlanul, de sokszor a szereploket sem nevezi meg. Ugyanerre mutat az is,
hogy a torténeti eseményekrdl szol6 beszamolokban egyes részeket kiemelten kezel,
hangstlyoz, masokat meg teljesen elhagy, nem tartja be az események egymasra kovet-
kezésének rendjét, bizonyos cselekményeket adott személyekhez kapcsol, méaskor azon-
ban ugyanazt a cselekedetet mas személynek tulajdonitja. Az ismétlések soran nem szo
szerint ismétlodik példaul a szereplok parbeszéde, s a cselekményekben sokszor az id6-
rendben késobbi esemény korabban kovetkezik be. Mindez azt bizonyitja, mondja a szer-

112




Iskolakultara 2006/5

Tiiske Laszl6: A vallastudé és a laikus értelmiség a huszadik szazadi Egyiptomban

70, hogy a Koran esetében is az irodalmi szdveg megkozelitésének eszkozeit kell
hasznalni, (3/) hiszen a korani narrativa a torténetmondas egyik eseteként foghato fel.

A vallastudé kozvélemény azonban nem fogadta el a Koran irodalmi szempontt elem-
zésének programjat. Hosszu és nyilvanos vita folyt a disszertacio értékelése koriil 1947
6szén, amelynek soran az elutasitas fo érveiként a kovetkezok fogalmazodtak meg: az
irodalmi szoveget az emberi képzelderd hozza 1étre, mig a Koran ,,Isten szavat” repre-
zentalja, s mint ilyen definicio szerint sem hasonlithatd 6ssze az emberi beszédmoddal;
a Koran irodalmi szovegként vald vizsgalata azt sugallja és azt a latszatot kelti, mintha
Mohamed préféta lett volna a szoveg szerzdje; az az allitas, hogy a Koranban szerepld
elbeszélések nem valods torténeti eseményeket mutatnak be, hanem ugy miikodnek, mint
az irodalmi miivek (fiktiv) ’torténetei’, olyan blaszfémia, amely kimeriti az aposztazia
fogalmat is. Ez az allitas ugyanis a Korant a torténeti miivek soraba helyezi; nem tartha-
t6 és nem ismerhetd el tovabba az a feltételezés sem, hogy a Koran nyelve és szerkezete
egy adott kor torténeti és kulturalis feltételei szerint alakult volna ki. Ebbdl ugyanis
megint arra lehet kovetkeztetni, hogy a Koran emberi alkotés, és nem ,,sten szava”. (32)

A pakisztani szarmazasu filozofus, Fazlur Rahman (1919-1988) altalanos
megkozelitése (33) a kognitiv irdsmagyara-
zat programjaként fogalmazodott meg. Mint
nem képzett vallastudos, filozofiai-herme-
neutikai oldalrdl kozelitette meg a szoveg ér-

A kinyilatkoztatds a szépség és a
Jfenségesség érzetet keltheti a hi-

telmezésének kérdését. Altalanossagban azt
a véleményt hangoztatta, hogy az iszlam mo-
dern valsagat elsdsorban az okozza, hogy
nem a megfeleld modon értik €s értelmezik a
Koran tanitasat. Ebbol az oktatas és a képzés
alkalmas programjaval lehet kilabalni, re-
formmal, és az iszlam értelmez6i hagyoma-
nyanak megujitasaval (idzstihad). Oktatés-
szervezd és neveléstamogatd tevékenységét
is az iszlam egyetemes érdekeinek szolgéla-
taba allitotta.

voben, de ezek a hatdsok jelle-
glikben kiillénboznek az emberi
lenyeg megmagyardzhatatlan
attitiidjetol, a hitbeli nyitottsag-
tol, vagy attol, amit egyszeriien
a hitnek neveznek. Az ember ez-
dltal éli at az elragadtatdast, de
ezdltal tamaszt igényt a transz-
cendens irdnt is. Az értelmezeés

alapja tehdt az az egyetemes

emberi érték, amely magdban a
kinyilatkoztatdasban is
megjelenik.

Fazlur Rahman alapallasa az, hogy a
muszlim tarsadalom mindenkori torténelmi
helyzetében imperativuszként adddik, hogy
kialakitsa az irdsmagyardzat adekvat madd-
szerét. A mindenkor ujrafogalmazodé modszer pedig nyilvanvaldan felidéz, megoriz és
magaba foglal bizonyos tényezoket, mig masokat értelemszertien kizar magabdl. Alapkér-
dés azonban, hogy a kinyilatkoztatas kognitiv aspektusardl van szd, nem pedig annak esz-
tétikai-érzelmi oldalardl. Fazlur Rahman szerint a kinyilatkoztatas a szépség €s a fensé-
gesség érzetét keltheti a hivoben, de ezek a hatdsok jellegiikben kiilonboznek az emberi
lényeg megmagyarazhatatlan attitiidjétol, a hitbeli nyitottsagtol, vagy attdl, amit egysze-
riien a hitnek neveznek. Az ember ezaltal éli at az elragadtatast, de ezaltal tamaszt igényt
a transzcendens irant is. Az értelmezés alapja tehat az az egyetemes emberi érték, amely
magaban a kinyilatkoztatasban is megjelenik. Fazlur Rahman szerint ez az érték erkolesi
természetd, és azon til, hogy van realis torténetisége, van torténelmen kiviili, transzcen-
dens Iétezése is. Ennek az értéknek a megjelenése azonban egy adott térténelmi pillanat-
ban €s egy adott foldrajzi helyen nem meriti ki teljes gyakorlati szerepét, vagy ahogy mas-
képpen fogalmazhatnank, a teljes értelmét. Az erkdlesi érték jellegénél fogva kiillonbozik
minden mas értékt6l, és nem merithetd ki, mint példaul valamilyen gazdasagi érték.

Amikor tehat az interpretalasrol beszEliink, 1ényegében az értékhez vald hozzaférés le-
hetdségeit kutatjuk. Maga az interpretalas kettos folyamatot tételez fel, két egymast ko-
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vetd, és ellentétes irany mozgast. Az egyik a jelenbdl tart a korani idékbe, a masik a ko-
rani idokbol a jelenbe. A Koran valdjaban az isteni reakcio, valasz a proféta értelmén at
arra az erkolcsi-tarsadalmi helyzetre, amelyben a proféta Arabiaja volt, valasz a kereske-
doé tevékenységet folytaté Mekka problémaira. Egészében véve végigkiséri a kozosség
kialakulésat, és abban a formaban, amely jelentds részében erkdlcsi, vallasi és tarsadal-
mi kijelentéseket tartalmaz. Ezek az adott torténelmi szituacidoban gyokereznek, de alkal-
masak arra, hogy elvonatkoztassuk a benniik format nyert értéket. Fazlur Rahman érve-
Iése szerint a magyarazat masodik 1épésében pedig a Koran értelmezdk ezeket az igy
nyert és megfogalmazott principiumokat alkalmazzak a mai, kortars problémak megol-
dasara. Tehat az els6 1épéssorozat megvilagitja és szerkezetté alakitja az altalanos alap-
elveket, értékeket tartalmazo hosszu élettartamu kijelentéseket, a masodik folyamat pe-
dig ebbdl az altalanositasbol vezet le megformulézhaté, és realizalhaté kijelentéseket a
jelenrdl és a jelenhez. Hiszen végsd soron a Koran lényegét a benne megfogalmazott eti-
ka adja, és ez teremti meg a teoldgia és a jog kozotti sziikségszerli kapcsolatot.

Lényegében a modszer kérdéseit targyalja az egyiptomi irodalomtudés Naszr Hdamid
Abu Zaid (1943) is. Abt Zaid a nyolcvanas években kair6i egyetemi munkéja soran azt a
feladatot kapta, hogy az arab nyelv és irodalom tanszéken bevezetd kurzusokat tartson a
Koran értelmezésérdl. Kotetei, tanulmanyai jelentek meg a kortars muszlim diskurzusrél
(34), és nem rejtette véka ala, hogy az értelmezéssel kapcsolatban nem osztja az intézmé-
nyes iszlam képviseldinek véleményét, s hogy a vallasossag mas felfogasat tartja érvényes
modon Osszeegyeztethetonek a modern vilag kihivasai kozott utat és vezetést keresd
muszlim szamara. A Korannal kapcsolatos nézeteit a ,Mathum an-naszsz’ (,A ’textus’ (35)
értelme’) cim{i konyvben foglalta 6ssze. (36) A munkdja és nézetei miatt ért tdmadasok
miatt el kellett hagynia Egyiptomot, €s ekkor a nyugaton mitk6dé modern muszlim tudo-
manyossagot siirgeto intelligencia vezet6 képviseldihez csatlakozott. Munkaiban a Koran
statusat, a kinyilatkoztatas értelmezésének elméleti kérdéseit vizsgalja és Gjabb megoldast
keres a vallas és az ész viszonyanak ujrafogalmazasi lehetdségére.

Abu Zaid szamos orientalistaval egyetért abban a kérdésben, hogy a muszlim tarsadal-
mak elmaradottsaganak oka abban all, hogy képtelenek a gyakorlati beavatkozasra, a ra-
ciondlis szamitasra és a rovid tavua tervezésre. Igy fogalmazza meg a gondolatat: ,,amikor
a tarsadalmi és politikai konfliktusokat a valdsagbdl kiemelik és athelyezik a szévegbe,
akkor az emberi értelem a szovegalarendeltség allapotaba keriil.” Ennek felismerésébol
bontja ki a gondolatait, és megallapitja, hogy a Koran meghatarozé civilizacios szerepe az
arab kultarét ,,a szoveg kultirajava” (hadarat an-naszsz) tette. Ugy érti ezt, hogy a kulti-
ra az embernek valosaggal valoé konfrontacidjabol (dzsadal) és a szoveggel vald parbe-
sz&dbdl (hiwar) alakul ki. Méasfeldl ez azt jelenti, hogy az arab-iszlam kulttra 1évén a szo-
veg kultaraja magatol értetddden az interpretacié kultiraja (hadarat at-ta’wil) is.

A Koran nyelvével kapcsolatban azon az allasponton van, hogy a széveg nem tekint-
het6 onértelmezdnek, a szoveg jelentése az olvasé intellektualis €s torténetileg meghata-
rozott kulturalis horizontjatol fiigg. Nézziik, hogyan is kapcsolddik 6ssze a Koran és a
torténetiség. Abu Zaid szerint a korani széveg a legels6 pillanatban, azaz akkor, amikor
a kinyilatkoztatas eseményében a préféta éppen recitalta a szoveget, elveszitette isteni 1é-
tezését (naszsz ilahi), és értelemmel felfoghatd, emberi szoveg (naszsz insani) lett beld-
le, merthogy funkciovaltas kovetkezett be: a kinyilatkoztatasbol az értelemzésbe ment at
(li-anna-hu tahawwala min al-tanzil il4 t-ta’wil). Masképpen fogalmazva tehat az elsé fa-
zis abban a folyamatban, amelyikben a szoveg az emberi intellektussal kapcsolatba 1épett
az a madd volt, ahogy a proféta megértette a kinyilatkoztatast. Marpedig ismert kisérletek
igazoljak, hogy adott szoveg megértését 1ényegesen befolyasoljak a kulturalis milid, a
személyes adottsagok, a képzettség stb. s mint ilyenek dontd szerepet jatszanak egy szo-
veg adekvat feltarasa és elsajatitasa szempontjabol. Ezért szerzonk a proféta szoveg-ér-
tését kiilon vizsgalat ala vette. Azt mondja rola, hogy a proféta megértését nem abszolu-
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tizalhatjuk. ,,Egy ilyen allitas, mondja, azaz a proféta Koran-értésének szakralizalasa po-
liteizmushoz vezetne, hiszen ez a fordulat egyenldségjelet tenne az abszolut és a viszony-
lagos, az allando és a muland6 kozott, ... mert egyenldségjelet tenne az isteni intencio és
az emberi intencio kozé, még ha a proféta esetében is. Az ilyen kijelentés a profétara ru-
hazna egyfajta szentséget, és eltitkolnd azt, hogy ember volt, és ezzel teljesen megmasi-
tand azt a tényt, hogy pusztan proféta volt.” Amikor Abu Zaid hangsulyozza, hogy a ki-
nyilatkoztatas 1étmodjaban magaval a kinyilatkoztatas aktusaval viszafordithatatlan val-
tozas allt be, azt is allitja, hogy a széveg — a kozvetititd nyelv adottsagainal fogva — olyan
partikularis kulturalis politikai és ideologiai elemeket testesitett meg, amelyek a 7. sza-
zadi arab tarsadalmat jellemezték, s ezért ezeknek az ismerete alapvetd jelentdségili lesz
azoknak a cselekedeteknek a meghatarozdsdban, amelyek a Koranra tdmaszkodnanak.
Azt mondja, hogy ,,A Koran (...) rogzitett vallasi szoveg a betliszerinti értelmez¢Es szerint,
de minthogy az emberi értelem altal elsajatithatova valt, értelemmé, eszmévé (mathiim)
valt, amelyik ezzel elveszitette rogzitettségét, s amidon valtozik, jelentései burjanzokka
valnak (...) El kell ismerniink, hogy az eredeti szent szoveg metafizikai természetti, ami-
r6l azonban semmit sem tudunk, csak azt amit maga a széveg elmond nekiink, és ez pe-
dig mindig a torténelmileg valtozé emberiség révén jut el hozzank.” A szévegrdl pedig
tudjuk, hogy kulturalis, tdrsadalmi és vallasi viszonyaiban valsagos helyzeti, arab nyel-
vl kultaréba érkezett.

Abu Zaid a kommunikacié ismert modelljét hasznalja fel, amikor a Koran kettos ter-
mészetét rogziti, azaz elvalasztja a metafizikai és a valdsagos torténelmi szoveget egy-
mastol. Az ember szamara a 7. szdzad eleji arab félsziget viszonyainak nyelvi lenyoma-
tan keresztiil nyilvanul meg a Koran.

Az értelmezés, funkcidja szerint legalabbis, azokra a kérdésekre keresi a valaszt, ame-
lyek az ember mindennapi életvezetésében, a kozosség nagy kérdéseiben stb. jelentkez-
nek. Abu Zaid gy jellemzi a kortars vallasi diskurzust, hogy annak az ,,a tendencidja,
hogy eltorolje a torténelmi dimenzidkat, s ez nyilvanvald abban a feltevésben, hogy a je-
len és a mult kérdései egybevagnak, s abban a megoldasi javaslatban is eldtlinik, hogy a
mult megoldasait alkalmazzak a jelen kérdéseinek megoldasara.” Abu Zaid ezzel szem-
beallitja azt a vallasi hermeneutikai munkat, amelyik a jovore iranyuld kérdéseket tesz
fel, de nem a felgyiilemlett hagyomanyban keres hozza — esetleg készen talalt — eligazi-
tast, hanem a szdveg, a probléma és a megoldas keresésének szintjeit elkiiloniti egymas-
tdl és 6nallé fazisoknak tekinti dket. Igy eldszor az eredeti kérnyezetben realizalodo ere-
deti jelentést kell meghatarozni, majd ezt kovetden az értelmezonek ett6l kiillonb6zo for-
maban kell megfogalmaznia a jelen kérdéseit €s problémait, és végiil, az utols6 fazisban
a két jelentést kell {itkoztetni a produktiv, gylimolcsozd értelmezés feltdrasa érdekében.
A jovore iranyuld magatartas kialakitasa céljabol tehat nem a szent szveg és a hozza
kapcsolddd hatalmas kommentarirodalom adottsagait kell mechanikusan felhasznalni,
hanem a kinyilatkoztatas adta lehetdségekkel élve az elvonatkoztatott elvekbdl kell ki-
dolgozni, 6nalldan és jovore iranyultan a cselekvési ajanlasokat. (37)

Nézeteinek rovid osszefoglalasat igy adta meg egyik utobbi irdsdban: ,,Az irodalmi
megkozelités alapalldsa az, hogy a vallasi szovegek, annak ellenére, hogy isteni termé-
szetliek és az Isten nyilatkoztatja ki ket, torténelmileg meghatarozottak és kulturalisan
szerkesztettek. Mint egy »iizenet«, amit az Isten az emberek részére Mohamed profétan
keresztiil nyilatkoztatott ki, aki maga is ember, a Koran olyan kommunikaciés modelt
képvisel, amelyik magaba foglalja a feladdt és a befogadot, s amelyik egy nyelvi rend-
szer kodjat hasznalja. Minthogy a feladé a Koran esetében nem lehet tudoményos vizs-
galat targya, természetes, hogy a korani szoveg elemzésének a kornyezetbdl, a Koran
kontextusat képezo valdsagbdl és kultarabol kell kiindulnia. A valdsag azokat a tarsadal-
mi-politikai feltételeket jelenti, amelyek kdzott a szoveg elsé cimzettjei cselekedtek, be-
leértve a szoveg elsé befogadojat, a profétat is. Masfeldl, a kultura azoknak a koncepci-
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oknak a vilagat is jelenti, amelyek a nyelvben benne foglaltatnak, abban a nyelvben,
amelyben a Koran is alakot 6ltott. Ebben az értelemben a Koran elemzésének olyan in-
ditasa, amelyik a kontextust jelentd valdsagra és kulturara terjed ki, azt jelenti, hogy em-
pirikus tényekkel kezdiink el foglalkozni. Az ilyen tények elemzése révén elérhet6 a Ko-
ran tudomanyos megértése, €s kiteljesithetévé valik a benne foglalt tizenet.” (38)

Foltehetjiik a kérdést, hogy mire emlékeztet benniinket ez a gondolatmenet? Ismert,
hogy az a gondolat, hogy a mult mintai vagy példai nem vezethetik az embert aktualis
problémainak megoldasaban, Europaban a 18. szazadban jelentkezett, s részben leg-
alabbis annak volt koszonhetd, hogy a torténelmi gyakorlatra vonatkozé elképzelések fo-
kozatosan megvaltoztak. Mig korabban a térténelmet beszamolonak (riport) tekintették,
a régen megtortént eseményekbdl elvonatkoztatott, és barmikor felhaszndlhaté mintanak,
a terminus szemantikai mezdje a 18. szazad soran kitagult és mar nemcsak a beszdmolo
eszméjét foglalta magaba, hanem magat az eseményt is folvette, a benne megjelend vé-
letlenszertiséggel egyiitt, mint olyat, ami szembeallithato és 6sszekapcsolhaté az elvonat-
koztatott szdbeli vagy irasos tolmacsolassal. A bemutatdsnak és az eseménynek ez az
Osszefonodasa azt eredményezte, hogy a beszamoldktdl ezt kovetden mar nemcsak a
mult dolgaira vonatkozo jelentést vartak el, hanem azt is, hogy ragadjak meg a torténel-
met magat mint koherens, mindent magéaba foglalé valdsagot és értelmes egészet. Annak
érdekében pedig, hogy eleget tudjanak tenni az erre a teljesebb valosagra vonatkozd
igénynek, a torténészek olyan mas tudomanyteriileteket is bevontak a forrasaik korébe,
mint a poétika, az etika, a retorika, tovabba Uj szabalyokat dolgoztak ki a bizonyitasra,
illetve a torténelmi adatok Uj rendszerezésének modszereit gondoltak at. A valtas tobbek
kozott azt eredményezte, hogy mar nem a szent szoveg vilagitotta meg a torténelmi vi-
szontagsagokat, hanem a kidolgozott torténelem lett az, ami sziikségessé valt a szoveg
magyarazatahoz. Es innen kezd6dden a szoveg a vilagi kritika allando targya lett. Hiszen
abban a pillanatban, amikor a mult mar nem vilagitja meg az egyre névekvo jovot, csak
az ész lehet az, ami ellathatja a jovobe vilagitas feladatat. Ahhoz azonban, hogy az ész
meg tudjon felelni ennek a feladatnak, elészor is meg kellett szabadulnia a hagyomanyok
kotottségétol, hogy megfelelé mobilitashoz vagy improvizacios képességhez jusson. Ugy
tinik fel, hogy egyetérthetiink azokkal, akik Abu Zaid tevékenységében ehhez hasonld
folyamatnak lehetiink a tanui.

Azt lehet mondani, hogy ez az irdsmagyarazat igény sajatabb, egyénibb, mondhatni
,»perszonalisabb” vallasossag talajan all, mint az al-Azhar képviseldinek irasmagyaraza-
ta. A Naszr Hamid Abu Zaid kortili vallasi és jogi huza-vona (39), amire csak utalni sze-
retnék itt, is arra mutat, hogy a modszer megfogalmazasaban olyan vallasossag jelenik
meg, amelyik a szuverén egyéniség sajatja, s amelyet egyébként csak a laikus, a szakman
kiviil allé tud megfogalmazni.

A politika szolgdlatdban

Ezzel az individudlisabb, médszer-centrikus és egyéni véleményen nyugvé Koran tar-
gyaléssal szinte diametrikusan ellentétes a ,,politikai iszlam” megujulasi folyamataiban
megfogalmazddé Koran értelmezés. Ez a politikai szinten is megnyilvanulé megujulés az
egész iszlamra érvényesen az utobbi kétszaz éven beliil harom nagyobb hullimban je-
lentkezett. Az elsd a 19. szazad masodik felétdl a 20. szazad els6 feléig tartott, és politi-
kailag meghatarozé médon a paniszlam gondolkodasbodl indult ki, majd a regionalis elv
képviseldje lett, mikdzben vallasi univerzalizmusat sohasem adta f6l. Ismert képviseldi a
megujulasi mozgalom kiemelkedd személyiségei, illetve kovetdik, akik — arab teriileten
a konzervativ reformista (salafita) talajon alltak. Dzsamdl al-Din al-Afghani (1838/39—
1897), Muhammad €Abduh (1849-1905) az Oszman Birodalomban, mig Sayyid Ahmad
Khan (1817-1898) Indiaban képviselte az iszlam sziikségszerli megujitasanak tigyét. Ko-
vetdik kozil kiilondsen az egyiptomi Muhammad Rasid Rida (1865—1935), az algériai
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€A4bd al-Hamid ibn Badisz (Bin Badisz) (1889-1940) emelkedik ki. A szekularis modern
arab nemzetallamokban ez a reformista iranyzat valt, bizonyos atalakulasok utan, a ,,hi-
vatalos” iszlamma. Viszonyukat az egymas iranti kélesonos tisztelettel és az egymas ta-
mogatasaban vald kolesonos érdekeltséggel lehet jellemezni. Ez magaba foglalja, hogy
az allam tdmogatja a vallasi intézményeket, de nem zarja ki, hogy a vallési képviseldk az
allam mukodésével kapcsolatos erkolesi kérdésekben ne mondjak el a véleménytiket,
akar élesebb kritikajukat is. Ezt a vallas mély beagyazottsaga lehetdvé teszi. Sajatos val-
lastorténeti jelenségként foghatjuk fel, hogy az elmult két évszazad alatt, mikdzben az
iszlam nem osztja fel a vilagot vallasi és szekularis egységre, s igy nem alakitja ki sajat
egyhazi hierarchiajat, a modern muszlim nemzetallamokban a szekularis adllam mintegy
HKinevezi”, létrehozza a vallasi képviselet intézményeit, azokat a szervezeti formakat,
amelyek lehetdséget adnak arra, hogy az allam a vallassal kapcsolatos problémaékat ,,va-
lakivel” megtargyalhassa. Ez persze nem zarja ki, hogy az igy 1étrehozott intézmények
¢és a mindenkori hatalom koz6tt stlyos fesziiltségek alakuljanak ki a politikai befolyaso-
las elharitasa, illetve fokozasanak szandéka miatt.

A mésodik hulldm a gyarmatositas elleni kiizdelem egész tarsadalmat megmozgatd ko-
zegében bontakozott ki, és a huszadik szazad negyvenes—tvenes éveiben kulminalodott
tobb fontos eseményeben is érzekelhetd és megragadhaté mdédon. Ezek: 1) az egyiptomi
Muszlim Testvérek politikai tevékenysége. A

Muszlim Testvérek Egyiptomban a Szabad  Amikor a tdrsadalmi és politi-
Tisztek mozgalmanak tdmogatéi voltak, s p; konfliktusokat a valosdgbol

igy a forradalom aktiv részesei, majd veszte- 1, 01ih G¢ dthelyezik a szoveg-
sei lettek. 2) Az iszlam megujulasban jelen- be. akkor az emberi értelem a

t8s szerepet jatszott India megosztasa és Pa- . y . P
et & szovegaldrendeltség dllapotdba

kisztan 6nallé allamma alakulasa. Ez szdmos beriil” L foli ssobdl
ideologiai, jogi, oktatasi stb. kérdést vetett ertil.” Ennek felismerésebo

fel, s a vonatkozé irodalom tan(isdga szerint bontja ki a gondolatait, és meg-
alapvetd volt a muszlim allamelképzelések dll&lpil‘]a, hogy a Kordn megha-
kimunkalasa szempontjabol. 3) Ugyanez az  1drozo civilizdcios szerepe az
aktivizalodas figyelhetd meg az irani Mosad- arab kulturdt ,a széveg
deg-féle modernizacios kisérlethez vezetd /eulmrdjdvd " avatja.
mozgalomban, illetve annak elnyomasaban.
4) Tovabba fontos az indonéziai fliggetlenségi kiizdelem is, amelyben az iszlam identitas
jelentds szerepet jatszott. 5) Ezzel a masodik hullammal 6sszefiiggésben épiiltek ki az 6t-
venes-hetvenes évek szekuldris dominancidju politikai berendezkedései, amelyek elérték
politikai fliggetlenségiiket a gyarmatositokkal szemben, s aktiv tagjaiva valtak a harma-
dik vilagnak, illetve a semlegesek mozgalmanak.

Ezekben az orszagokban er6s és hatarozott gazdasagi vezetés mozgositott a gazdasagi
forrasok eredményes felhasznalasara, és hatarozott politikai-katonai vezetés biztositotta
a stabilitast, illetve feltartotta és kezelte a demokracia demagdg képviseldit. Ehhez jol
képzett, nyugati felkésziiltségli gazdasagi szakembergardat képeztek ki, részben tovabb-
ra is kiilfoldon, részben pedig a frissen alapitott, sokszor kiilfoldi oktatokkal mikodtetett
hazai egyetemeken. A nyugati tudomanyossag eredményeinek forditasait megsokszoroz-
tak, és egyetemesen csokkent az iszlam orszagainak analfabetizmus indexe. A tények az
allamilag végrehajtott, erdszakos modernizacio aranytalansagait is mutatjak, jol lathatd
az erbfeszitések nagysaga és a tényleges eredmények kozotti diszkrepancia, ami a kiilon-
b6z6 orszadgokban tobbszori uralomvaltasban, illetve ismétlddo politikai tiirelmetlenség-
ben nyilvanult meg. E koriilmények kozott a szigora gazdasagi vezetés és a szilard poli-
tikai hatalmi viszonyok megteremtése totalitarianus diktatarak kialakulasahoz vezetett a
térség legtobb allamaban. S ehhez nem vallasi, hanem nemzeti-regionalis-tarsadalmi ide-
ologiat, az arab nacionalizmust dolgoztdk ki a politikaalakitok. A Dzsamdl €Abd al-
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Ndszir (Nasszer) képviselte modernizalddo, szekularizalt és szocialista elveket hirdetd
allammal szemben a vallasi iranyzatokat visszaszoritottak, minden jelentkezésiik és po-
litikai szerepvallalasuk retorzidhoz, bebortonzéshez, adott esetben kivégzéshez vezetett.
Masfeldl ezek a diktatirak az eredetileg a modernizacio alapjat és motorjat képez6 okta-
tasi rendszert olyan uj tartalommal t5lt6tték meg, amelyik elsé fokon mar nem a moder-
nizacio6 céljait (azt is!), hanem az uralomra keriilt csoport fenntartasat és uralmanak ide-
ologiai megalapozasat szolgalta.

Azt figyelhetjiik meg, hogy az 6tvenes évek kozepétdl a vilagi gondolkodas €s beren-
dezkedés hatasossaganak és eredményességének igérete, illetve részleges megvaldsulasa
mellett visszaszorult az iszldm megujulas mozgalma. De a nyugati demokratikus és a ke-
leti szocialista tarsadalmi mintakban valo csalddas, a 67-es haboriban elszenvedett ka-
tasztrofalis vereség, a demografiai robbanas €s a gazdasagi visszaesés utan ujra teret
nyert a vallas iranti érdeklédés. Az arab nacionalizmus eszméjének nyilvanvald veresé-
gét kdvetden az iszlam megujulasa az identitas Ujrafogalmazasat nyujtotta a kiabrandult
tomegeknek, ¢s a megujulas lehetdségét vetitette eld, és népszerliségében messze meg-
elézte a szekularizacids ideologiakat €s torekvéseket.

Ebben a harmadik és ujrainduld folyamatban jelent6s szerepet jatszottak az el6z6 hul-
lam kiemelkedd személyiségei, és koztiik kiilondsen Szayyid Qutb (1906—1966), akit mar
mint az iszlam megujulas ideologusat ismerték el. Szayyid Qutb a Muszlim Testvérek
,hivatalos” teoretikusa, és martirja, minden késobbi radikalis iszlamista iranyzat elméle-
ti forrasa lett, aki tobb konyvben fejtette ki vizidjat egy egyetemesen megteremtendd
igazsagos muszlim allamrdl, de rendkiviil népszerii Koran magyarazataban is az eljéven-
dé allam élcsapatanak ideologidjat €s programjat fogalmazta meg.

Szayyid Qutb alapallasa, hogy a vilag jelenlegi allapota a dzsahiliyya kifejezéssel ir-
hato le. A sz6 t6bb jelentésben hasznalatos a muszlim diszkurzusban: a legaltalanosab-
ban az iszlam el6tti arabsag torténeti korszakat jeloli, mint a ,,barbarsag”, a ,,tudatlansag”
periodusat, de minthogy kozelebbrdl ez arra vonatkozik, hogy az adott tarsadalom nem
ismerte az isteni torvényt (sari®a), illetve, hogy az adott tarsadalom etikai értékrendje
nem felelt meg a térvénynek, nem csak a nem-muszlim tarsadalmakra, hanem a korrupt
muszlim tarsadalmak leirdsara is alkalmas kifejezéssé valik. (40) Szayyid Qutb a husza-
dik széazadi elddjeitdl, az indiai-pakisztani al-Abi I-A€ld Maududitol (1903-1979) és a
palesztinai Taqi al-Din al-Nabhanitdl (1909-1977) vette at a szohasznalatot, de mig 6k
a nyugat és az iszlam szembeallitasara alkalmaztak, Sayyid Qutb tagabban, a kortars vi-
lagallapotok jellemzésére, s ezt allitotta szembe az iszlam idedlis pozitiv értékrendjével.
Forradalmi programja szerint a dzsahiliyya felszamolédsaval kell az igazi iszlam allapot-
ba eljutni, de ez a cél csak iszlam talajon 4allé parttal érhetd el. F6 mive, a ,Mérfold-
kovek’ (41), ennek a programnak a kifejtése. Borténben alapitotta partjanak alapeszméi
a kovetkez6k. Minden muszlim tarsadalom eltavolodott az iszlam etikai tanitasaitdl, és a
sari®at6l. Ezért mindenkinek meg kell Gjra tanitani az iszlam valodi 1ényegét. Mindazok-
nak, akik folvallaljak ezt a tomeges tanitast, elobb torténelmi tanulmanyokat kell foly-
tatniuk, hogy valdban folvehessék a cionizmus és a gyarmatositas elleni harcot. Mindad-
dig, amig ez az elméleti-ideologiai képzés nem fejezddik be, nem szabad nyilvanos po-
litikai szervezetet 1étrehozni. Meghirdeti, hogy a muszlim élcsapatnak politikai, filozofi-
ai, tarsadalmi és individualis tekintetben zartnak kell lennie. Harcolnia kell minden indi-
vidualis megnyilvanulas ellen. Csak a muszlim allam megvaldsitdsa utan lehetséges a
sura (k6z6sségi tanacskozo testiilet) miikodtetése. Felfogasa szerint az iszlam a legtoké-
letesebb, legteljesebb kinyilatkoztatas. Az iszlam azonban nemcsak elveket jelent, ame-
lyek alkalmazanddk, mint ahogy ezt az al-Azhar modernista irdsmagyarazoi kifejtik, ha-
nem az iszlam az élet teljes rendszerét szabalyozza, tokéletesen integralja a szabadsagot,
egyenldséget és tarsadalmi igazsagossagot, olyan tarsadalmi valdsdg, amely tokéletes
harmonidban all a kozmikus renddel is. Gondolatainak kifejtése soran a Koran magyara-
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zatban fenti vilagos elveire tamaszkodik, s jol lathato, hogy a tafszir hagyomanyait mesz-
sze meghaladva, az egyetemes politikai kozosség kialakitasa érdekében teszi vizsgalat
targyava a Korant. Azaz talsulyosan a politikai szempontokat érvényesiti kommentarja,
illetve magyarazata soran.

Szayyid Qutb, az eredetileg irodalmarnak, koltének késziild teoretikus gyakorlatilag a
radikalis fundamentalizmus legjobb 6sszefoglalasat adja ezekkel a gondolatokkal. Azt ta-
nitja, hogy az allam eminens feladata a jo élet, a boldogsag biztositasa az etikai tarsada-
lom kialakitasaval és tamogatasaval. Az etikai tarsadalom, az isteni jogrend alapja a Ko-
ran. A jovoépités kozéppontjaban a muszlim hivok kozossége all, amely megel6zi az al-
lamot, €s a kormanyzast is. S minthogy a k6zosség megeldzi az allamot, nem tartozik fel-
tétlen engedelmeskedéssel a politikai hatalomnak, s6t adott esetben engedetlenséggel va-
laszolhat az allam tulkapasaira. A gondolatmenetben is latszik, hogy nincsen mondaniva-
16ja az egyén, az individuum szamara. Qutb valdjaban altalanos tarsadalometikai talajrol
kozeliti a Korant, nem ugy, mint akar Fazlur Rahman vagy akar Naszr Hamid Abu Zaid.
Itt a végso szuverenitas Isten, a szuverenitas gyakorlasa azonban nem az allamra vagy a
korményzasra, hanem kozvetleniil és altalanosan a népre, a kozosségre szall. Az igazsag-
szolgaltatas nem elméleti tanulmanyokat kivan, igy nem részletes elemzésekkel és torté-
netileg régen megesett eseményekkel kell foglalkoznia, hanem a kortars tarsadalom va-
16s problémaival. Az idealis iszlam allam legfontosabb szerve a stira és az idzsma®, ami
a sari®an alapul. Az iszlam diskurzusban jol ismert gondolatban fogalmazédik meg az 4l-
lammal szemben tamasztott legfontosabb kdvetelmény, a jo tamogatasa és a rossz elve-
tése (al-amr bi-1-ma®raf wa-l-nahy ©an al-munkar). (42) Minden érdeknek bele kell si-
mulnia a k6zosség érdekeibe, s csak akkor 1éphet fel barmilyen egyéni, ,,individudlis” k-
vetelés, ha érvényesitése soran nem sériil a kozérdek. E szemlélet szerint a monopdlium,
a katonai elitizmus olyan formai az egyéni érdekeknek, amelyek valoban sértik a kdzos-
ség mikodését, ezért fel kell szamolni 6ket. Ezekkel szemben az iszlam tarsadalometikai
egybefogd és egyesito ereje tartja az egyéni és kdzérdeket egyenstlyban és miikodésben.
A tarsadalomnak nem konfliktuskezelésre, kiillonbozoségekre és ellenérdekeltségekre, il-
letve ezek harmonikus egyeztetésére kell tdimaszkodnia, hanem jéérzésre, szolidaritasra,
és biztonsagra, békére. JelentOs szerepet szan az onkéntes civil szervezeteknek, azok ko-
z6sségi szerepének, hatésanak, bar ebben is vannak korlatozasai, s kiilondsen felting,
hogy a szervezetek sajatossagait nem irja le. Ugy tartja, hogy csak az iszlam talajan allo
politikai szervezetek mikodhetnek, mikdzben a kisebbségek rendezett koriilmények ko-
zott megtarthatjak hittiket, de politikai partot nem szervezhetnek.

A mérsékelt iszlam pragmatikaja

A koranmagyarazat az iszlamtudomanyok egyik legfontosabb része, és a hivok min-
dennapi életét befolyasolo kozvetlen gyakorlati hatasa van egy adott értelmezésnek, vagy
egy Ujabb tudomanyos médszer alkalmazasanak. Az utdbbi két évszazad modernizacids
kényszerében mind vilagosabba valik a muszlim kézosségek elott, hogy az irasértelme-
zésben 1j kérdéseket kell feltenni €s uj mddszereket kell alkalmazni. Lattuk, hogy ez az
igény megjelent a vallastudosok, de nagyobb erdvel (és talan hatassal) a laikus, nem céh-
beli értelmiségi korében is. Ha most a mai iszlam vilagaban kivannank elhelyezni ezeket
a kisérleteket, akkor azt lathatjuk, hogy kevésbé meglepé modon az intézményestilt isz-
lam ellenzékeként fellépd fundamentalista (vagy politikai), illetve liberalis iszlam képvi-
seldinek soraiban alkotnak jelentdsebb miiveket a laikus értelmiségiek.

A huszadik szazad kozepére az egyiptomi modernizacios folyamatok felgyorsultak. A
nemzeti fliggetlenség elnyerése, majd a ,,harmadik utas” nasszeri kisérlet volt az a kiilsé
keret, amiben a fokozatosan kibontakozo tarsadalmi és intellektudlis valtozasok magat az
iszlam elvileg egységes egészét jol lathato torésvonalakkal felszabdaltak. Létezik a népi
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iszlam, az allammal 6sszefon6dé hivatalos vagy intézményes iszlam, illetve ennek ellen-
zékeként a fundamentalista vagy politikai iszlam, tovabba a liberalis (vagy szekularis(?),
vagy tanwir, felvilagositast-hirdetd) iszlam. A tomeggét, 1étszamat tekintve a legnagyobb
vonulat természetesen az ugynevezett népi iszlam, amelyben a helyi hagyomanyok, a
szufizmus és a modern iszlamista vagy mds elemek is kimutathatdk, de elsdsorban a gya-
korolt, a mindennapok szintjén megélt vallast és vallasossagot jelenti. Ideologiai tdma-
sza és Utmutatoja altalaban az ,,allammal 6sszefonddo”, hivatalos, vagy intézményes isz-
lam. Az allammal 6sszefonddo iszlam a nyilvanossag teljes korével rendelkezik, altala-
ban a politikai hatalom szoévetségese, annak tamogatdja vagy adott esetben ellenzéke is
lehet. K6zpontja Egyiptomban az al-Azhar. A vallastudomanyi egyetem a képzés, az ok-
tatas és koranmagyarazas minden eszk6zét a sajat hagyomanyanak tekinti, intézményei-
nek fenntartdsahoz allami tdmogatast hasznal fel, de ideoldgidjaban a hagyomanyos ér-
tékek meghatarozd szerepet jatszanak. A vallds hivatalos Orizéje, altalaban a lassan, a
fontolva haladé reformista modernizacid tamogatdja, s végso soron egyfajta szekulariza-
ci6 elismerdje is. A kozelmult tarsadalmi és
politikai folyamatainak eredményeképpen a
szekularizalt allamot tamogatta példaul ab-
ban, hogy a radikalis reiszlamizaciés torek-
vések egyike-masika mérsékelt formaju in-
tézményesitését magara vallalta. Latszdlag a

A radikdlis fundamentalizmus
legjobb ésszefoglaldsdt adja
ezekkel a gondolatokkal. Azt ta-
nitja, hogy az dllam eminens fel-

adata a jo élet, a boldogsdag biz-
tositdsa az etikai tarsadalom ki-
alakitdasdval és tamogatdsdval.
Az etikai tdarsadalom, az isteni
Jjogrend alapja a Kordn. A jovo-
épités kozeppontjaban a

sz€lsdségesek kovetelését realizalta, valgja-
ban azonban a kiilonb6z6 csoportokkal meg-
allapodasokat, kiegyezést keresd hatalomnak
nyujtott kezet példaul a vallasi cenzira fel-
adatainak hivatalos atvallalasakor. (43)

A fundamentalistanak, illetve a liberalis

iszlamnak nevezett alakulatok nem ebbe az
azharita vonulatba tartoznak. Az 6 ideoldgiai
bazisukat kidolgozé értelmiségiek meghata-
roz6 médon a laikusok korébdl verbuvalod-
tak. Tobbnyire a human tudomanyok teriileté-
rol, hiszen pedagdgus (a Muszlim Testvérek
alapitdja, Hasan al-Bannd’), irodalmar (Sza-
yyid Qutb) és irodalomtudos (Naszr Hamid
Abu Zayd) talalhatd a soraik kozott. Torténel-
mi szereplik az iszlam, illetve a muszlim tar-
sadalom megujitasara tett radikalis, és total-
itarianus kisérlet megfogalmazasaban, vagy a muszlim intellektualis élet kritikajanak és re-
formjanak a meghirdetésében all. S napjainkban, amikor kiilonbdzo ideoldgiak jelen van-
nak az egyiptomi nyilvanos beszédben, s tobbek kozott nasszeristak, marxistak, liberalisok
is részletesen kifejtik nézeteiket, ez a két f6 vonulat: a fundamentalista-iszlamista iranyzat,
illetve a szekularis, liberalis iranyzat, mint a két szélsdséges igazodasi pont, latszik uralni
a kdzbeszédet. Olyan kérdéseket vetnek fel, amelyek a mérsékelt, a fo iszlam vonulatot je-
lentd, intézményesiilt iszlam keretében nem fogalmazodtak meg, illetve amelyeket nem te-
kintettek sajat hataskoriikbe tartozonak. Ilyen példaul az, amit az irasmagyarazattal kapcso-
latban 1attunk akar a modszer, akar a politikai aktivitas tekintetében. De ugy, hogy a két el-
lenzéki iranyzat képviseldinek munkdiban a politikum és a vallasossag vagy a kozosség és
az individuum iranti elkotelezettség diametrikus ellentétparokkal irhatd le, és amelyeket to-
vabbi vallasszocioldgiai vizsgalatokkal pontositani lehetne.

Az intézményes vagy mérsékelt iszlam és a két szélsdség kozott politikai és ideologi-
ai szinten kiélezett viszony figyelhetd meg. Ideoldgiai szempontbol egymashoz kozeli,

muszlim hivok kézdssége dll,
amely megelozi az dllamot, és a
kormdnyzdst is. S minthogy a
kozosség megelozi az dllamot,
nem tartozik feltétlen engedel-
meskedéssel a politikai hatalom-
nak, sot adott esetben engedet-
lenséggel vdlaszolhat az dllam
tilkapdsaira.
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de kifejtetlen platformon all a mérsékelt iszlam és a fundamentalista sz€lsdség, amit sok-
szor a hagyomanyok szévegszerlisége tamaszt ala. Jo példa erre Muhammad al-Gazzali
nyilatkozata, aki az ismert liberalis értelmiségi, Faradzs Fauda elleni merényletet kove-
t6 vitaban kijelentette, hogy az aposztata biintetése az iszlam jogrend szerint halal, és ezt
az allamnak kell végrehajtania. Ha azonban az allam nem latja el a feladatat, akkor a hit
védelmétol vezérelve barki végrehajthatja a biintetést. A merényletben pedig nem mas
tortént, mint hogy a merényld a hit védelmében Iépett fel. Olyan nyilatkozat volt ez,
amelyre élesen reagalt a kozvélemény, hiszen benne a sz¢ls6ség elismerése €s igazolasa
is megfogalmazddott. Politikai szempontbol egymas ellenzéke az intézményes és az
iszlamista iranyzat, hiszen az utdbbi éppen annak az allamnak a felszamolasat hirdeti,
amelyiknek a legitimizacidjat az intézményes iranyzat biztositja. A liberdlis iranyzatot
szekularis politikai allaspontja az intézményesiilt iranyzathoz kozeliti, de irasmagyarazoi
attitidje, a modern eurdpai modszerek radikalis és meglepd alkalmazasa a koranértelme-
zésben elfogadhatatlannak ¢és megengedhetetlennek latszik az al-Azhar képviseldinek
szemében. A tekintélyes vallastudés Muhammad ®Amadra az iszlam lényege elleni tama-
dasnak tart minden ilyen kisérletet, olyannyira, hogy ha az azzal kisérletezdket az
aposztazia vadja €ri, azt jogosultnak tartja.

Megfigyeléseinket azzal zarjuk, hogy a megfeleld torténelmi tavlat hidnyaban a folya-
matok, a szellemi mozgas tendenciai bizonytalanul, néha csak elmosddottan mutathatok
ki. Az egyiptomi laikus tudds €s a vallastudos egymashoz valo viszonya azonban alapja-
ban kiilénbozik attdl, amit az eurdpai értelmiségiekrdl tudunk. A kettd kozotti atjaras sok-
kal kozvetlenebb és sokkal nyilvanvalobb, ezért a kolcsonhatas is sokkal elevenebb.
Tobb oka lehet ennek a sajatossagnak, de az aldbbiakra mindenképpen ra kell mutatni: 1)
az iszlam torvényvallas, ami azt jelenti, hogy az iszlamtudomanyok koézéppontjaban a
mindennapi gyakorlat megszervezésének igénye all. 2) A teoldgia, amennyiben egyalta-
lan 1étezik, a kozépkor 6ta kidolgozatlan, és tudjuk, hogy a modern konzervativ reformis-
tak kisérletei sem voltak eredményesek a modszeres, logikus rendszer kimunkalasaban.
3) Az értelmezés olyan aktus, amelyben a kinyilatkoztatas, azaz az ,,Isten szava” igazsa-
ga és végtelensége all szemben az emberi értelem korlatozottsagaval, ezért elvileg min-
den értelmezési kisérlet azonos jogosultsaggal bir. 4) Az iszlamban ,,mindaz, ami vala-
milyen vallasos kotelesség teljesitéséhez sziikséges, onmagaban is vallasos kotelesség”,
azaz ,.kullu ma la yatimmu I-wadzsibu illa bihi fa-hwa wadzsib”, ezért a laikus frasértel-
mez0i tevékenységének nincsen elvi akadalya. Munkaja j kérdéseket vet fel, és 01j meg-
oldasokat nytjthat, s ezeket a fontolva haladé intézményes iszlam képzett vallastuddsai
akér az iszlam hagyomanyéba is illeszthetik, annak szerves részévé avathatjak. (44)
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